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RESUMO

MARQUES, Lucas dos Santos Amorim Bitar. O sagrado e o profano dos pensadores do
pos-guerra. Diferencas metodologicas e seus impactos na historiografia atual. 2024.
Trabalho de Conclusdo de Curso (Licenciatura em Historia) — Pré-Reitoria de Ensino, Colégio

Pedro II, Rio de Janeiro, 2025.

Este Trabalho de Conclusdao de Curso busca analisar metodologias aplicadas por alguns dos
principais pensadores acerca do fenomeno da Historia das Religides. Em especial o romeno
Mircea Eliade. Mircea deixou de legado uma série de reflexdes e conceitos presentes até os
dias atuais nas Ciéncias Humanas. Todavia, outros estudiosos como Angelo Brelich, Pierre
Verger e Roger Bastide também apresentam contrapontos que podem refutar algumas de suas
principais reflexdes. Ao analisar o conceito de Espago Sagrado, principalmente se utilizado
em estudos de religides ndo ocidentais, como as matrizes africanas do Brasil, parecem emergir
algumas auséncias deixadas por Mircea Eliade.

Palavras-chave: Conceitos; Historia das Religides; Espago sagrado; Matrizes africanas.
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MARQUES, Lucas dos Santos Amorim Bitar. O sagrado e o profano dos pensadores do
pos-guerra. Diferencas metodologicas e seus impactos na historiografia atual. 2024.
Trabalho de Conclusao de Curso (Licenciatura em Historia) — Pré-Reitoria de Ensino, Colégio

Pedro II, Rio de Janeiro, 2025.

This undergraduate thesis aims to analyze the methodologies applied by some of the leading
scholars in the study of the History of Religions, with a special focus on the Romanian thinker
Mircea Eliade. Eliade's legacy includes a series of reflections and concepts that remain
relevant in the Humanities today. However, other scholars such as Angelo Brelich, Pierre
Verger, and Roger Bastide offer counterpoints that challenge some of his key ideas. When
examining the concept of Sacred Space, particularly in studies of non-Western religions, such

as African-derived traditions in Brazil, certain gaps in Eliade’s framework seem to emerge.

Keywords: Concepts; History of Religions; Sacred Space; African-derived traditions.



SUMARIO

INTRODUGAQ .oucuuiuncnnncinncisssissssssssscssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 10
1 Mircea Eliade: Origens € CONCEItos. ......cccevverersnressercssnnrcssnescsnsees 21

2 Angelo Brelich: Valorizacio dos aspectos culturais e politicos das religidbes em uma

“nova” Europa (1950 — 1960) .......cccovverervercrcercssnnrcssnercssnsssssssssssnsece 28
3 A academia brasileira entre cotidianos encantados e sagrados de Pierre Verger e Roger
BAStide ..cccueeeueiiniiniiiniiiiinninneinniieensissssssssssssesssssssssssssssesnns 34
4 Demonstragoes cotidianas de coexisténcia entre sagrado, profano e o fazer politico
atrelado a liturgias afro-brasileiras..........cccevveeiecsvvneccsssnnrccssnnnnes 41

CONSIDERACOES 47

REFERENCIAS .oevveveeeeeeeveaesesesessssssssssssessssnssssssssssssssssssssnsassses 51



10

Introduciao

“(...) € preciso considerar que a categoria ‘magia’ foi concebida no contexto
religioso ocidental (...) caracterizado de forma extremamente negativa (...)
Portanto, tomar o uso deste termo tal como foi elaborado no século XIX para
definir as praticas religiosas dos povos ndo ocidentais sem a devida
problematizagdo constitui anacronismo, além da mencionada inferiorizagdo dos

outros nao ocidentais”.!

O fenomeno da religido — e todas as suas vastas ramificagdes — pode ser considerado,
sem muita margem para duvidas, uma das caracteristicas notdrias das sociedades humanas.?
A religiosidade, por estar tdo proxima da formagdo epistémica’® dos povos, pode ser muito
mais que um simples pilar perpetuador de ritos e costumes. Ela também tornou-se ferramenta
discursiva das elites (culturais, econdmicas, raciais, etc) capaz de formular/justificar
articulagdes politicas a seu favor ou em detrimento de grupos estigmatizados.*

Ao levar em consideragdo o recorte ocidental’, o artificio da utilizacdo da fé como
conteudo de validag¢do politica, fomentador de exclusdo e esteredtipos, quanto aos ndo
ocidentais, se faz presente desde os estudos Apologistas na Roma Antiga voltados para as
crengas dos tidos como outros (em especial egipcios e hindus).® Na Expansdo Maritima, nos
séculos XV e XVI, novamente este comportamento foi observado, desta vez com producdes
catdlicas de missionarios acerca de africanos e amerindios.” No contexto da expansido
imperialista, ja nos séculos XIX e XX, uma nova faceta desta tatica foi posta em pratica. A
religido, agora como objeto de andlise cientifica e em dialogo com a Historia, respaldou o

pretenso “atraso” (e a eventual subalternizacdo) dos negros, vermelhos e amarelos afetados

! KOSICKI, Karina. Histéria das religides: Conceitos e debates na era contemporinea. Curitiba: UFPR,
2011, p. 19.

2 DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996.

® Durkhein aponta em “As formas elementares da vida” que a religiosidade transpassa algumas das reflexdes que
vao servir de base para a formagao psicologica e intelectual da humanidade. Ver especialmente p. 31.

# KOSICKI, 2011. Op. cit., p. 17-18.

® Nesta pesquisa compreende-se por “ocidental” o recorte geografico conceitual utilizado por pesquisadores
como Erick Hobsbawm na definig¢do geopolitica do planeta, bem como, todas as producdes filosoficas, sociais e
politicas oriundas deste territorio, a partir do Pdos-guerra. Ver HOBSBAWM, Eric. Era dos extremos: o breve
século XX: 1914-1991. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2006.

® ELIADE, Mircea. Sagrado e o profano: A esséncia das religides. Sdo Paulo: WFN, 2018.

" As producdes do missionario e naturalista Joseph-Frangois Lafitau, no século XVI, apresentam uma série de
exemplos das tentativas de compreender os ritos indigenas e ndo apenas. Para além da compreensdo, ¢
perceptivel a catalogacdo mesmo que inicial daquelas praticas enquanto primitivas (ou naturais como Lafitau
intitulava. naturalismo que seria o estagio embrionario do conceito de animismo que mais tarde seria utilizado de
diversas maneiras para inferiorizar cren¢as ndo ocidentais). Ver LAFITAU, Joseph-Frangois. Mundo dos
selvagens americanos (volume I). Sdo Paulo: Legare, 2022.
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por suas praticas de magia, carregadas de fetichismo e animismo.*

Dentre todas as empreitadas ocidentais citadas para deslegitimar grupos a partir das
suas religiosidades, independente do consideravel espagamento temporal que os separa, nota-
se algo em comum. Ocorreu um movimento de andlise branco que visa a tradugdo imediata
dos costumes ndo brancos em algo proximo de sua realidade.” Dessa forma,
desconsidera-se a completude e a maneira que o outro visualiza, ou seja, cristaliza-se apenas

uma tradugdo ocidental' que se finca em conclusdes precipitadas e preconceitos.

“A condenacdo catdlica das divindades greco-romanas ou de outras origens
associadas a sexualidade (...) foi reedita na Africa com a descoberta deste ‘Priapo
negro’ cultuado com dangas tidas como obscenas (...). O carater erotico e o
sacrificio de bodes, caes (...) a Exu foram vistos como mais uma evidéncia de seu
carater demoniaco. Na Europa, esses animais estavam associados ao diabo (...). Ou
seja, ‘Exu’ comia na Africa o sangue dos animais que davam corpo ao diabo na
Europa.”"!

A importancia da andlise destes discursos pseudocientificos embasados apenas em
observagdo e descrigdo centrada na perspectiva europeia, bem como dos seus
desdobramentos académicos e sociais, justifica a inquietacdo que atravessa este trabalho de
conclusdo de curso. No entanto, o avango dos séculos revelou mudancgas significativas no
Ocidente.

Eric Hobsbawm afirma que apds a Segunda Guerra Mundial, esta Europa reclusa aos
outros povos € em negacdo com comportamentos disruptivos com as crengas cristds estava
sofrendo drasticas mudangas.” O horror dos conflitos bélicos colocou em questionamento
diversos pilares comportamentais da existéncia. Entre as décadas de 1950 e 1960, mutacdes
sociais foram sentidas por boa parte ou quase toda a sociedade dos paises europeus: estilo de
vida, relagdes afetivas, convicgdes acerca de suas proprias nagdes € outros grupos. '

Grande parte destes movimentos de modificagdes eram oriundos dos espagos do saber,
em especial, as universidades. Entre os anos de 1950 e 1970, o acesso a educagdo superior se

tornou mais democratico e diversos outros debates foram inseridos no ambiente académico e

8 Segundo as pesquisas de Nina Rodrigues, fetichismo e animismo seriam uma ramificagdo litirgica tida como
“embriondria” das religides contemporaneas. Estes cultos teriam como caracteristicas principais o contato e a
adoragdo aos elementos da natureza e animais. Além de ritos que perpetuam contato com seres misticos (em
muitos casos metamorfos parte humano e animal/elemento natural) que podem dialogar com seus adoradores.
Ver em RODRIGUES, Nina. O animismo fetichista dos negros baianos. Rio de Janeiro: Biblioteca, 2006.

o SILVA, Vagner Gongalves da. Exu. O guardido da casa do futuro. Rio de Janeiro: Pallas, 2021.

19 por que ndo também dizer, especialmente europeia...

" SILVA, 2021. Op. cit., p. 25.

2 HOBSBAWM, Eric. Op. cit., p. 283.

3 Idem.
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em pouco tempo tomavam as ruas das capitais europeias.'* Ambito académico este que,
segundo a pesquisadora Arlinda Caetano, ¢ indispensavel no fomento de formagdes de novas
ideias e na construgio de paradigmas. E parte da fungdo social destes espagos de
conhecimento dialogar diretamente com os anseios sociais que ocorrem do lado externo."

No caso da Europa do pos-guerra, as indagagdes eram inumeras. Diz-nos a mesma autora:

“...as universidades necessitam ser vistas como espago de producdo e socializagdo
do saber, local aglutinador e multiplicador de conhecimento, e isto s6 pode ocorrer a
partir de praticas educativas eficientes, inovadoras buscando ndo s6 o

desenvolvimento de novas tecnologias como o encaminhamento de solu¢des para

problemas sociais”."®

Com o fim dos regimes fascistas ¢ com os saldos negativos e sanguinarios deixados
pela guerra, para os estudantes e professores, 0 mundo precisava de mudangas significativas
para que a existéncia humana ndo fosse colocada em risco outras vezes como ocorrera
anteriormente.'’

Todavia, os regimes autoritdrios do passado, mesmo extintos, ainda possuiam
seguidores fiéis ao redor do mundo. Seu poderio na Europa havia ruido, o que os forgou a
migrar para outras regides. Mesmo assim, seguia nestes individuos a conservag¢do das
ideologias eugenistas ¢ evolucionistas que “cientificamente” inferiorizavam e socialmente
perseguiam.'®

Talvez um dos mais notaveis dentre tais individuos tenha sido o filésofo romeno
Mircea Eliade."” Seus trabalhos consagrados e vinculados a Historia das Religides sdo
carregados da metodologia eurocéntrica de seus antecessores sejam intelectuais ou

politicos.*® “O Sagrado e Profano. A Esséncia das Religides™*

, obra classica de Eliade
(1956), aborda inumeras nuances das diferenciagcdes entre os aspectos sagrado e profano das
religiosidades. Neste trabalho interessa especialmente atengdo ao conceito de sagrado que,

em constante oposi¢do ao profano, necessita de uma complexa estrutura fisica e litirgica

14 FILHO, Daniel Aardo Reis ¢ ZENHA Celeste. O século XX (volume III). O tempo das dividas. Do
declinio das utopias as globalizac¢ées. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2002, p. 135.

> DORSA, Arlinda Caetano. Repensando o papel das universidades: caminhos iniciais. Sio Paulo: PUC - SP,
2019.

16 Idem, p. 6.

7 FILHO e ZENHA, 2002. Op. cit, p. 136.

BPAYNE, S. G. Fascism in Romania, 1919-1944. Madison: University of Wisconsin Press, 1995, p. 55.

¥ Quadros, Eduardo Gusmio de. Um projeto hermenéutico de histéria das religides: Mircea Eliade,
Joaquim Wach e a criacdo da Escola de Chicago. Goias: Universidade Federal de Goias, 2010.

20 O mais notério deles foi Edward Burnett Tylor com seus estudos classificando (de maneira evolutiva) cultura
e religiosidade dos povos tidos como atrasados. Fonte: TYLOR, Edward Burnett. Cultura primitiva. As
origens da cultura. Barcelona: Ayuso, 1977.

21 ELIADE, Mircea. Op. cit.
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para se manifestar.

Neste sentido, merece destaque também o conceito de axis mundi. Eliade afirma existir
uma espécie de necessidade do homo religiosus em ter um espago e itens especificos para
alcangar o processo de hierofania (sensagdao de conexdo maxima com as divindades). Para
validar suas teorias, o pesquisador romeno catalogou algumas manifestagdes religiosas de
diferentes povos tidos por ele como “ignorantes ou atrasados”. Para o autor, a auséncia de
complexidade em ““cultos inferiores”, permitia um estudo com um mesmo método de analise
que alcancaria respostas semelhantes. Eliade garante que “para o assunto de que nos
ocupamos, entretanto, ndo ¢ a variedade infinita das experiéncias religiosas do espago que
interessa, mas, ao contrario, seus elementos de unidade”.?

Ocorre que, ao produzir teorias totalizantes, Eliade parece ter deixado em aberto uma
série de indagacdes que certos estudos também de Historia das Religides parecem ter anseio
em evidenciar ou at¢ mesmo refutar. Apos o langamento do livro de Eliade, o historiador
italiano Angelo Brelich, oriundo do Movimento Escola Italiana das Religioes (1922-1970),
apontava para a auséncia de observacdes voltadas para o cotidiano dos povos estudados para
além de sua religiosidade e a série de anacronismos que tal metodologia produzia.”

Como ja dito anteriormente, a crenga ¢ um fendmeno ligado a inimeros aspectos da
vida do homo religiosus.** Aspectos estes que vao muito além da liturgia, como por exemplo,
o campo politico. Com isso, desconsiderar a presenga da fé¢ no cotidiano (ou mesmo ao
contrario, o cotidiano influenciando a fé), ¢ ignorar uma série de consideracdes relevantes
acerca de ambas as dimensdes humanas. Brelich escreve sobre tais questdes em seus
classicos “Introdugdo a Historia das Religides™ de 1958 e “Prologdbmenos Para a
Historia das Religides” publicado em 1967.%

Ainda neste campo, Pierre Bordieu também salienta, em suas publicagdes, o impacto
da religiosidade em aspectos basicos da formagdo politica, como a divisdo de tarefas de
trabalho, organizacdo de status social e at¢é mesmo na relacdo dos seres humanos com o

espaco natural e seus impactos na formagdo urbanistica.”’ E de Bordieu a reflexdo de que os

2 Idem, p. 18-19.

* BRELICH, Angelo. Prolegdmenos para a historia das religides. Madri: PUECH, 1977.

** Homo religiosus: individuo que interpreta a existéncia para muito além da experiéncia terrena. Compreende
como aspecto importante da vida uma dimensdo outra tomada de sacralidade, que muitas vezes ndo pode ser
compreendida em sua totalidade, apenas idealizada ¢ rapidamente experimentada através do cotidiano ou ritos.
Para mais informag¢des acerca deste conceito, ficam de recomendagdo os livros e artigos do
filésofo/psicoterapeuta Viktor Frankl. Ver FRANKL, Viktor. A presenca ignorada de Deus. Petropolis: Vozes,
1992.

2 BRELICH, Angelo. Introdugio a Histéria das Religides. Roma: Edizioni dell’ Ateneo, 2006.

26 BRELICH, 1977. Op. cit.

2 BORDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. Sio Paulo: Perspectiva, 2005, p. 30 - 31.
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impactos da politica econdomica interferiam e ainda interferem diretamente nos cultos
religiosos. O autor cita os povos do mundo antigo, anteriores as formagdes das cidades-

1.2 Por

Estado, que cultuavam divindades vinculadas quase que totalmente ao mundo natura
exemplo, com o avango urbano, deuses como Hermes® e Ganesha®, voltados ao comércio,
ao sistema de lucros e ao setor administrativo se tornaram “necessarios” para a fortificacao
da mentalidade litGrgica em didlogo com as sociedades, suas vivéncias e anseios.’' Logo,
existentes no cotidiano profano, para muito além dos templos, ignorar o fazer cultural e
politico ¢ perder uma série de aspectos carregados de importancia analitica. Refletir sobre a
conjuntura de manifestagdo dos ritos € uma outra possibilidade de alcangar o entendimento
sobre a religiosidade como algo além de simples oragdes.

Penso que intimeros sdo os ritos que invocam energias cdésmicas € suas trocas,
pressupondo uma gama de espacialidades, invadindo o cotidiano social ndo litargico.** Muito
do que ¢ produzido enquanto fendmeno religioso ¢ carregado de trocas entre um nimero
grande de individuos. Assim, tal coletividade religiosa, em muitos aspectos, se torna algo
politico.

Nesta perspectiva, entra em debate o recorte brasileiro. Entre as décadas de 1950 e 70,
dois pesquisadores mesmo que de maneira indireta, corroboraram com as reflexdes de
Angelo Brelich. Roger Bastide e Pierre Verger, na segunda metade do século XX publicaram
materiais diversos (livros, artigos, fotografias, obras artisticas, etc.) acerca das matrizes
africanas e que servem de material tidos como fundamentais para muitos dos estudos acerca
das religiosidades do Brasil ou de origem africana.”

Ambos, ao seu modo e tendo como objeto de estudo as religiosidades de origem
africana, reiteram com suas pesquisas a no¢ao de existirem cultos religiosos que
intrinsicamente ligados ao cotidiano (e suas vastas ramificagdes como cultura, sociabilidade
e politica) de seus homo religiosus.**

Pierre Verger no classico “Orixas” (1981)* apresenta uma consideravel variedade de

8 Idem, p. 33.

* Divindade do pantedo grego vinculado ao comércio e a comunicagio entre os povos.

% Divindade do pantedo hindu vinculado ao comércio e prosperidade monetéria.

31 BORDIEU, 2006. Op. cit, p. 34.

32 Como o caso da procissdo de lemanja em Salvador. Analisada por Pierre Verger em seus estudos, o autor frisa
como o evento religioso se finca no todo da cidade para além dos barracdes de matrizes africanas. A conexao
profunda com a iaba das aguas salgadas pode ser experimentada nos templos, ruas, praias e dentro do mar (onde
o rito se encerra). Ver VERGER, Pierre. Orixas. Salvador: Corrupio, 2002.

3 Ver MOTTA, Roberto. Roger Bastide Hoje: Raca, Religido, Saudade e Literatura. Recife: Bagaco, 2005.
3 VERGER, Pierre. Orixas. Salvador: Corrupio, 2002. Op. cit., p. 15

35 O recorte da pesquisa se encontra entre as décadas de 1950 e 1960. Ao passo que o livro de Pierre Verger foi
publicado apenas em 1981. Ocorre que o livro se trata de uma série de jungdes de pesquisas do autor que
ocorreram entre 1950 e 1960 no continente africano e americano. O fato da publicagdo ter ocorrido certo tempo
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praticas religiosas voltadas ao culto dos deuses iorubanos (Orixas), que contemplam diversas
passagens em que se nota a sociabilidade inserida aos cultos religiosos, a cultura e até
mesmo o fazer politico daqueles grupos. Deuses participam de banquetes com seus
adoradores, dangam fora dos templos € participam das tomadas de decisdes politicas.™

Ja Roger Bastide, em sua obra “Candomblé da Bahia™’ (1958), também apresenta
iniimeros exemplos culturais imersos no cotidiano dos adeptos dos candomblés. Parece que
para Bastide, os candomblés baianos sdo uma juncdo de diversos comportamentos que
podem ter como origem o proprio ritual ou a vivéncia cotidiana do homo religiosus em seu
trabalho, casa, pelas ruas de Salvador. Nao existe separagdo para o ritual e sim um encontro
de todos estes recortes da vida de um individuo que se traduz em festejo litargico.™

Desta forma, enquanto Eliade estava produzindo seus materiais — que compreendiam a
religido como a constante soberania do sagrado que em nenhum aspecto se associava ao
profano da existéncia humana —, pesquisadores como Angelo Brelich, Pierre Verger e Roger
Bastide — em seus respectivos recortes espaciais € inseridos em um mesmo contexto — ja
contestavam Eliade e alguns de seus conceitos.
Importante destacar que René Rémond, em seu classico “Por uma Historia politica”, afirmou
que a segunda metade do século XX acompanhou um processo de renovagdo da Historia
Politica. O interesse por compreender a influéncia da politica na passagem do tempo para
além das estruturas de poder se intensificou. Ocorreu um processo de anseio por didlogo com
outras camadas sociais como cultura e religiosidade.*

Ainda nessa perspectiva tedrica, a pesquisadora Aline Coutrout afirma que nem todos os
fendomenos historicos podem ser analisados e compreendidos através da oOtica da Historia
Politica.* Todavia, boa parte das compreensdes do passado sido preenchidas e explicadas pelo
comportamento politico e coletivo dos individuos. A autora ainda completa sua reflexdo

afirmando nio existir coletividade sem viés politico.* A mesma complementa que:

depois, ndo desconfigura que seu material foi produzido dentro do recorte temporal da pesquisa. No acervo
digital da Fundagdo Pierre Verger os curadores salientam que no fim da década de 1970, Pierre ja estava
aposentado e o que fez em diante foi apenas tornar ptblico seus materiais para que servissem de contetido para
pesquisadores futuros. Portanto, o conteudo apresentado no classico “Orixas” estd inserido no recorte da
pesquisa. Para mais informagdes, fica de recomendacdo o site do acervo digital da Fundacdo Pierre Verger.
Disponivel em: https://www.pierreverger.org/br/. Acesso data: 27/07/2024.

% VERGER, 2002. Op. Cit., p. 85.

3 BASTIDE, Roger. O candomblé da Bahia (Rito Nagd). Sdo Paulo: S.A, 1961

¥ VERGER, 2002. Op. Cit., p. 85.

% REMOND, René. Por uma Histéria Politica. Rio de Janeiro: FGV, 1988, p.. 15.

“ COUTROT, Aline. Religiio e politica. In: REMOND, René. Idem, p. 343.

“ Idem.
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“Assistimos, entre os militantes, a uma espécie de secularizagdo dos valores religiosos
e a uma inversdo de perspectivas. E no fogo da acdo (politica) que podemos
reencontrar os valores evangélicos, enquanto antigamente era um conjunto de crengas,
pouco questionadas, que constituia a base do engajamento.”*

A fim de reforcar os argumentos deste trabalho, creio merecer destaque um exemplo de
movimento de coletividade religiosa que se traduziu em manifestacdo politica, no Brasil,
chamado “Movimento Liberte o Nosso Sagrado”. Idealizado por uma série de liderangas das
matrizes africanas e comandado pela matriarca religiosa Y4 Meninazinha da Oxum®, tal
organizacao buscou reaver o dominio de uma série de itens que foram saqueados de maneira
(atualmente compreendida como) indevida pela policia, no Rio de Janeiro, entre o fim do
século XIX e primeira metade do XX.*

Maie Meninazinha da Oxum ¢ a matriarca do [1€ Oxum-Omolu, templo religioso do
Candomblé localizado em Sdo Jodo de Meriti. Desde a década de 1980, Ya Meninazinha tem
em seu barracdo muito mais que festejos para os Orixds. Tornou-se um espago de memoria
com um acervo museologico administrado pelos proprios praticantes que possui imagens,
itens religiosos e documentais retratando a chegada do Candomblé de origem baiana no Rio
de Janeiro. Para além, esse espaco também recebe eventos vinculados ao movimento
“Liberte Nosso Sagrado” e agdes sociais diversas.*

Tal mobiliza¢do iniciou-se no ano de 2017. Todavia, intensificou a partir de 2020,
quando boa parte do setor midiatico passou a cobrir a referida causa. Diversos encontros,
palestras e outros tipos de eventos que prezavam pelo didlogo foram idealizados pelo
movimento. A despeito da importancia religiosa dos itens recuperados, podemos entender
que tal dinamica também pertenceu ao universo secularizado. Portanto, ¢ possivel afirmar
que para além do cunho politico, 0 movimento profano “Liberte o0 Nosso Sagrado” abarcava
a interpretacdo religiosa que aqueles individuos davam para os itens “confiscados” pelas
forcas policiais. Porém, sua sacralidade ndo se dissipava apenas por estarem apreendidos,
mas, ao contrario, se reafirmavam.

Em maio de 2024, visiter o [1€ Oxum-Omolu, um templo religioso das matrizes

africanas que, além de lar para os cultos, abarca também um museu que guarda consigo um

“2 Idem..

* 0 termo yd (que no dialeto iorubano significa mde) ¢ uma espécie de titulo vinculado ao cargo feminino de
lideranga e administragdo dos terreiros. Normalmente assumido senhoras maduras que conhecem bem os ritos. In
VERGER, 2002. Op. cit, p. 6.

* SOUZA, Karoline Cassiano. Cole¢io “Nosso Sagrado”: Uma encruzilhada histérica e museolégica.
Brasilia: UdB, 2021, p. 6.

* Estas informagdes apresentadas foram retiradas de didlogo que tive com Y4 Nilce de Oya em 27/04/2024.
Todo a conversa ¢ o que vem sendo apresentado neste trabalho dito pela lider religiosa foi devidamente
autorizado para publicacdo. Sdo fruto de suas percepcdes acerca de sua religiosidade.
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acervo revelador da formagao do culto de candomblé no Rio de Janeiro do século XX, mas
também abriga uma série de ac¢des sociais.

Fui recebido por Ya Nilce de Oya4, figura de lideranca da Baixada Fluminense na luta
contra os crimes de odio religioso e na defesa de outras causas tdo importantes quanto. Ya
Nilce, em conversa para esta pesquisa, afirmou que o “Acervo Nosso Sagrado” leva esse
nome, pois os itens religiosos apreendidos pela policia, independente da passagem do tempo
e de sua situa¢ao quando encontrados (guardados nos fundos de um porao ou em gavetas no
batalhdo da Policia Civil no Centro do Rio) ndo tiravam sua condi¢do de sagrados. Afinal, a
sacralidade para as matrizes africanas, segundo a matriarca, se encontra por toda a natureza.

“O que ¢ o sagrado para o candomblé? O sagrado ¢ o vento, o sagrado ¢ agua,
sagrado ¢ o mato, as folhas, o sagrado ¢ o fogo. Enfim, todos os elementos da
natureza sdo sagrados para o povo de axé e do candomblé. (...) Os animais que nos

alimentam s3o sacralizados. Nos ddo vida e através deles, nds praticamos a

coletividade. Dentro e fora do barracdo. Os vizinhos aparecem aqui no final do dia

com potinhos e nds dividimos com eles a comida”.*

E oriundo da primeira matriarca deste templo religioso que emerge o okuta de Oxum
(ou Okuta Yeyé¢ Oké), um amuleto que chegou ao Brasil por volta de 1850 e pertencia a Ya
Marcolina. Escravizada de origem iorubana, tinha uma conexao profunda com seu talisma,
que a mantinha sempre (independente do local ou data) conectada a Oxum (figura religiosa
ligada aos nichos ecoldgicos de agua doce), orixa de devocao de Nwara, seu territorio de
origem."’

As vivéncias de Marcolina com seu amuleto sdo inimeras € nem sempre dotadas de
boas passagens. Este item religioso lhe acompanhou na travessia do Atlantico e em seus dias
quanto cativa no interior baiano. Mesmo assim, sob tantas adversidades e distante de sua
terra, Marcolina e seu okuta nunca se desvincularam de Oxum.

A relagdo de Marcolina com seu amuleto — que a mantinha em conexao com sua
ancestralidade nos mais diversos lugares ¢ momentos — também parece ir contra as reflexdes
de Mircea Eliade, principalmente seu conceito de axis-mundi. Isto porque Marcolina nao
necessitava de um local em especifico tido como sagrado e nem de artificios materiais para

além de seu amuleto.

* Fala feita por Y4 Nilce no dia 27 de abril de 2024, dia em que fui recebido para uma conversa em seu Il€. O
contetdo da conversa teve liberag@o da propria Ya Nilce para ser divulgado com fins académicos.

* Tudo que se sabe sobre Marcolina ¢ fruto da oralidade. O que sera apresentado neste trabalho foi coletado apos
conversas com Ya Nilce ¢ também pesquisas no site oficial do museu. Os materiais sdo produzidos pelos
proprios praticantes, vinculados também ao administrativo museologico. Para mais informagdes ver:
Ancestralidade e Tradicao | [1€ Omolu Oxum (ileomolueoxum.org). Acesso em: 276/04/2024.
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Em didlogo com estas reflexdes que refutam as percepcdes que vem de Mircea Eliade,
o objetivo central deste trabalho de conclusdo ¢, através dos estudos voltados para as
matrizes africanas®, salientar que o autor romeno, ao totalizar a0 méaximo a experiéncia
religiosa, ignorou aspectos muito vastos de certas religiosidades, a ponto de seus conceitos
ndo se sustentarem nem mesmo como objeto de andlise para tais crengas.

Eliade, em sua obra, ndo cita diretamente os candomblés brasileiros. Contudo, no
terceiro capitulo de sua obra, existem referéncias diretas que comprovam seu contato com os
povos iorubas.* Estes,  que ao virem para o Brasil na condi¢do de escravizados, trouxeram
consigo suas religiosidades oriundas de regides que o proprio Eliade intitulava como “terra
de ignorantes™.”

Este trabalho de conclusdo de curso pretende justamente problematizar tais questdes.
Nesse sentido, o objeto de estudo desta pesquisa visa analisar as produgdes tedricas italianas e
brasileiras que, com seu recorte temporal centrado no pods-segunda guerra, ofertaram
inimeras e consideraveis refutagdes aos conceitos desenvolvidos na obra de Mircea Eliade.

Esse estudo pretende evidenciar o quao atrelado ao cotidiano estd a religiosidade, em
especial a africana (ou afro-brasileira). Com isso, o processo de alcance de hierofania
(sentimento de conexao maxima com as divindades) para os praticantes de candomblé ¢, no
minimo, independente da extensa cadeia conceitual criada por Eliade. Trata-se de hierofania
que condensa o religioso a dependéncia de artefatos e espacos avulsos a realidade que os
cerca.

Elaine Ribeiro, por exemplo, aponta que as constantes migracdes em Africa dos povos
iorubds, que viviam nos entornos do antigo reino de Daomé, nunca permitiu que se
fincassem de maneira longinqua num mesmo territorio.”' Logo, seus cultos eram, de certa
maneira, desvinculados de um “mapeamento fixo sagrado” preciso.”

Quanto ao Brasil, o sistema escravista tornava o/a religioso/a preto/a como alguém que
nem mesmo tinha poder sobre seu corpo.”® Assim, sob forte perseguicdo religiosa e
constantes movimentagdoes, a fluidez presente no continente africano parece ter se
perpetuado nas Américas de colonizacdo escravocrata. Nem mesmo a abolicdo da

escravizagdo interferiu nestas constantes migracdes. Wlamyra Ribeiro aponta para um fluxo

*® Em especial o candomblé. Ramificagdo religiosa das matrizes africanas no Brasil e de origem ioruba. Sua
percepgdo fluida do que ¢ o sagrado e como este se conecta com seus artefatos através de inumeras
espacialidades, ¢ o que serd utilizado como objeto de estudo neste trabalho.

49 ELIADE, 2018, Op. cit, p. 38.

50 Idem.

5! RIBEIRO, Elaine. O Daomé como um evento histérico. Rio de Janeiro: UFF, 2013, p. 20.

2 VERGER, 2002. Op. cit., p. 77.

5 GORENDER, Jacob. O escravismo colonial. Sio Paulo: Atica, 1978.
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intenso de migragdo banta (principalmente oriundo da Bahia) em dire¢@o aos grandes centros
urbanos do Sudeste no final do século XIX e inicio do XX.>* A presenga africana no
recorte urbano do Rio de Janeiro, por exemplo, constante em todos os espacos e camadas
sociais, fez com que sua sacralidade se espalhasse por todos os &mbitos da cidade, tornando
as esquinas e encruzilhas sagradas.™

As ramificagdes religiosas oriundas das matrizes africanas sdo analisadas pela
academia brasileira ha tempo consideravel. A pesquisadora Sueli Carneiro, no documentario

“Café com Leite (Agua e Azeite)™

, afirma serem os pretos/pretas, assim como sua cultura,
um dos maiores objetos  de estudo (no sentido quantitativo) das universidades brasileiras. A
problematica se encontra no modus operandi das producdes destes estudos, que por vezes
perpetuam estereotipos e apagamentos.

Nina Rodrigues ¢ tido por muitos como o pioneiro nestes estudos, tendo inclusive

1.>7 Suas analises de fato sdo

participado do inicio do que viria a ser a antropologia naciona
preenchidas de conhecimentos acerca dos “negros baianos” que perpassam muitos aspectos
da existéncia destes individuos, a ponto de suas producgdes até hoje serem consideradas
bibliografia basica em estudos com este recorte tematico. As novas geragdes de
pesquisadores, com outras percepcdes acerca do fendmeno da racialidade, ainda tem de lidar
com materiais ¢ metodologias recentes que dialogam com reflexdes semelhantes as de
Mircea Eliade e Nina Rodrigues. Felizmente, o esfor¢co académico a fim de romper com tal
passado vem se intensificando.”®

Monica Lima e Leila Hernandez reiteram, em suas pesquisas, o “silenciamento” e a
retirada de protagonismo que se inicia no ambiente intelectual, ainda no ensino basico, que
ao priorizar em maioria passagens historicas europeias, causam danos cientificos e sociais
que se perpetuam. Trata-se de uma espécie de ciclo em que ha pouca indagacdo que gere
conhecimento.”

Muito além de indagar-se acerca de velhos estigmas perpetuados pela academia, ¢

necessario incluir estudos que fomentem o reconhecimento de certos grupos enquanto

** ALBUQUERQUE, Wlamyra. A exalta¢iio das diferencas: Racializa¢iio, cultura e cidadania negra (Bahia,
1880 — 1900). Bahia: UFBA, 2004, p. 102.

% SIMAS, Luis Antonio. O Corpo Encantado das Ruas. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2020, p. 7-8.

%6 Diregdo: Guiomar Ramos. Titulo da Obra: Café com leite (Agua e azeite). Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=-YMdQMxo0ZTg. Duragao: 32:00.

” RODRIGUES, Nina. O animismo fetichista dos negros baianos. Rio de Janeiro: Biblioteca, 2006.
%81ZIDORO, Caroline. As religides afro-brasileiras enquanto objetos de resisténcia. Rio Grande do Sul:
PUCRS, 2016.

% Ver LIMA, Monica. Sons de tambores na nossa meméria: o ensino de historia africana e afro-brasileira.
Rio de Janeiro: Salto Para o Futuro, 2006 ¢ HERNANDEZ, Lelia Leite. A Africa na sala de aula. Visita a
historia contemporianea. Sao Paulo: Selo Negro, 2005.
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agentes formadores de fendmenos sociais e politicos complexos. O argumento de falta de
conhecimento presente em alguns membros dos corpos docentes das escolas e universidades
brasileiras acerca das culturas ndo brancas, precisa ser superado e por meio de pesquisas
cientificas.

Portanto, este trabalho se justifica mediante o retorno critico as teorias que reforcam
reflexdes/metodologias entendidas como arcaicas. Desta forma, espera-se que, por meio das
reflexdes aqui propostas, os questionamentos acerca de certos silenciamentos historicos
sejam fortalecidos. Ao citar o ensino basico nos paragrafos anteriores, reitero aqui sua
importancia (por vezes esquecida por certos setores do ambiente académico) quanto a
formacdo de certos paradigmas cientificos. Por isso, ainda nos anos iniciais, surgiu a
inquietagao que me levou a buscar essa tematica para a presente pesquisa.

A constante desvalorizagdo, desconhecimento e perseguicdo aos cultos africanos
estiveram comigo, quase sempre. Desde bem jovem, eu, um praticante das matrizes
africanas, tive de enfrentar falas tendenciosas, mesmo no ambiente escolar que, segundo
Vani Moreira Kenski, deveria prezar pelas pluriculturalidades.®® Ao chegar a universidade e
me deparar novamente com o desconhecimento, me gerou o questionamento acerca das
origens de tanto silenciamento. Neste sentido e depois de algum tempo, surgiu o interesse
por Mircea Eliade e suas metodologias etnocéntricas. Queria compreender pelo menos uma
das partes do processo que Leila Hernandez e Monica Lima denunciavam. Talvez seja essa a
contribui¢do social desta producdo historiografica. Por meio de reflexdes académicas,
entendo ser possivel contribuir com o rompimento desse ciclo histérico de exclusdo. E, por
fim, acrescentar conhecimentos para uma qualitativa disseminagdo de saberes acerca das
matrizes africanas.

Ao utilizar as ferramentas argumentativas da Historia das Religides e da Historia
Politica, essa  pesquisa se torna relevante pela tentativa de auxiliar no processo de inser¢ao
de grupos estigmatizados e confinados apenas ao lugar de objeto de estudo e nunca como
sujeitos da propria histéria e construtores de paradigmas. Assim, revisitando teorias
consolidadas e incluindo outros grupos neste debate, a pesquisa em questdo torna-se também
relevante pois langa-se luz sobre tematicas muitas vezes tidas como vencidas. Entendo que
significa uma tentativa de preencher, por meio de reflexdes cientificas, pautas estigmatizadas
pelo colonialismo europeu. Enfim, julgo se tratar, ainda, de um investimento efetuado  pela

universidade e que, de certa maneira, também ¢ feito pela e para a sociedade.

60 Ver KENSKI, Vani Moreira. Didatica: o ensino e suas relacdes. Sio Paulo: Papirus, 2012.
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Ao analisar as estruturas politicas do pds-guerra que foram o pano de fundo para
mudangas nas perspectivas teoricas na Italia e no Brasil, concluindo com o processo de
patrimonializagdo com a “colecdo Nosso Sagrado” e o okutd de Oxum, pertencente a Ya
Marcolina, se alcanga a hipdtese: o conceito de axis-mundi de Mircea Eliade dificilmente pode
ser aplicado na andlise histérica de uma série de ritos religiosos, em especial das matrizes africanas
no Brasil. Pois, para o autor, aspectos do mundo profanado, como cultura e politica, ndo se aplicam
ao modus operandi religioso.

Deste modo, esta producdo pretende problematizar a obra central de Mircea Eliade e
sua escrita racista. Em didlogo com outras reflexdes teoricas, trata-se de uma tentativa de
evidenciar seus equivocos analiticos eurocentrados e, portanto, suas generalizagdes e

anacronismos.

Capitulo I - Mircea Eliade: origem e conceitos.

Os resquicios deixados pela Segunda Grande Guerra (1939-1945) no continente
europeu foram muito impactantes e até os dias de hoje historiadores se debrugam sobre todos
os seus saldos. Para além dos vestigios belicosos, um movimento deixado pelo evento foram
mudangas comportamentais drasticas na maioria dos setores sociais.”!

Um evento de tamanha magnitude colocou em xeque uma série de reflexdes dentro e
fora do continente europeu. Muitos tradicionalismos vinculados aos estilos de vida e lagos
afetivos foram implodidos durante as duas décadas seguintes. Ocorreu um forte movimento
de reflexao acerca das estruturas familiar, econdmica, cultural, etc. Parecia que o mundo de
antes da década de 1930 tinha sido superado.®

Sobre a dinamica da geografia bipolarizada, o chamado “terceiro mundo” também
parecia adentrar na rota das mudancas de paradigmas. O fracasso dos governos de viés
radical/racista fomentou ainda mais, nas nagdes colonizadas, a necessidade de ruptura com
suas metropoles que colocaram em desfalque seus status de “evoluidas” visto o cenario
sanguinario dos anos que se passaram.” Estes movimentos de independéncia observados

principalmente nas nagdes africanas e asidticas trouxeram para seus povos dindmicas de

1 No ambiente de trabalho a presenca de mulheres disparou, nas relagdes afetivas numerosos divorcios e a
afirma¢@o de maneiras outras de performar os relacionamentos emergiram. A quantidade de universidades
cresceu, tornando os jovens (que ganharam grande destaque nesse periodo) agentes protagonistas e formadores
de diversos debates de subita importancia social. Ver HOBSBAWM, 2006. Op. cit., p. 252.

2 FILHO & ZENHA, 2002, p. 102.

% ALMEIDA, Taciana & BRESCIA Raissa. Bandung, 1955: ponto de encontro global. Santa Catarina: UFSC,
2019, p. 15.
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valorizagdo de sua propria cultura, filosofia, religido, etc. O soft power™ e as investidas dos
dois grandes blocos econdmicos (ocidental e soviético) ainda se faziam presentes. Todavia a
atencao significativa voltada para suas proprias questdes (sociais, culturais, politicas) parecia
ser prioridade de inimeros segmentos.

Insurreigdes em paises distantes e tidos para muitos como atrasados chegaram a Europa
e dialogaram imensamente com o0s grupos progressistas, principalmente os dos jovens
estudantes. Estes, que a partir da década de 1950, passaram a ocupar um espaco consideravel
nas dindmicas sociais e politicas. Discentes e docentes cada vez mais transplantavam o debate
das salas de aulas académicas para os jornais € as pragas publicas.*”

Mesmo diante de tantas transformacdes, imaginar que a Europa perdera todo seu trago
conservador, parece ser um equivoco analitico. O mesmo se pode dizer dos movimentos
fascistas e eugenistas. Isto porque, mesmo derrotados, os “sobreviventes” do passado
totalitario se espalharam pelo mundo.®® Nessa perspectiva, dentre estes grupos radicais,
presentes do Leste ao Oeste da Europa, interessa, neste trabalho, especialmente a chamada
“Guarda de Ferro”, movimento de cunho totalitario que, comandado por Corneliu Condreanu,
liderou de forma autoritéria a politica do territdrio atual da Roménia entre os anos de 1927 e
1944.7

O modus operandi violento deste grupo em muito se assemelhou com outros espalhados
pelo globo. Discursos nacionalistas extremados, culto voltado a figura de um lider,
anticomunismo, antissemitismo, etc. Ao longo de quase duas décadas impuseram suas
ideologias ao povo romeno.”® Segundo Weber, “a violéncia foi um elemento constitutivo da
Guarda de Ferro, e seu uso foi justificado como um meio necessario para atingir os objetivos
da 'revolugdo nacional”.”” Ainda em 1944 com a presencga soviética, a “Guarda de Ferro” foi
derrotada e o territorio passou por uma vasta reestruturacdo social e politica. Muitos dos
membros do partido totalitario foram presos, condenados ou fugiram para os Estados Unidos.

Os que fugiram, levaram consigo suas ideologias.”

6 A pesquisadora Maira Ouriveis define soff power como uma tentativa de dominio de uma nagéo sobre outra de
forma mais branda. Dominagdo esta que obtém forte vinculo com os setores midiaticos e culturais. Ver
OURIVEIS, Maira. Soft power e a industria cultural: a politica externa norte-americana presente no
cotidiano do individuo. Santa Catarina: RARI, 2013, p. 169.

65 FILHO & ZENHA, 2002. Op. cit., p. 142.

% WEBER, Eugen. A Guarda de Ferro. Rio de Janeiro: Civilizagio Brasileira, 1967, p. 180.

7 Idem, p. 10.

% VEIGA, Francisco. O Fascismo Romeno: A Histéria da Guarda de Ferro. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 1989, p. 12.

% WEBER, 1967. Op. cit., p. 201.

7 Idem, p. 181.
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Assim, como dito anteriormente, ndo apenas novas reflexdes fincadas no progressismo
académico e juvenil pairavam sobre as sociabilidades intelectuais. Muitos vestigios do
passado totalitario europeu ainda estavam presentes e interferiam diretamente no fazer
cientifico, e no fazer historico.

Levando em conta tal contexto historico, julgo importante especificar que o exemplo
pertinente para este trabalho de conclusao de curso ¢ o do romeno Mircea Eliade. Pertencente
a classe média fascista de Bucareste, com a derrota de seu partido (justamente a “Guarda de
Ferro”), Eliade precisou se mudar para os Estados Unidos. Mircea Eliade e suas pesquisas
académicas acerca das religiosidades foram, provavelmente, influenciados por esse passado
vinculado a grupos com vertentes fascistas.

A fim de contextualizar sua obra, cabe destacar alguns aspectos das trajetorias pessoal,
profissional e académica de Mircea Eliade. No dia nove de marco de 1907, nasceu Mircea
Eliade, em Bucareste. Logo cedo, demonstrou aptiddo para as Ciéncias Humanas, formando-
se em Filosofia pela Universidade de Bucareste, no ano de 1928. A maior parte de seus
estudos langou luz sobre o fendmeno da religiosidade.”" Para além das produgdes de cunho
académico, Eliade publicou outros géneros literdrios como romances, que igualmente foram
apreciados por publico e critica.”

No entanto, foi de fato com suas pesquisas académicas que o seu reconhecimento se
consolidou. Ainda jovem, morou certo periodo na india e, sob forte influéncia do hinduismo
(e suas vastas ramificagdes que se multiplicam a depender da regido), iniciou sua analise
voltada para as crengas sacralizadas.” O autor tem em seu curriculo uma ampla e
consideravel area de estudos religiosos. Entretanto lhe pareceu sempre caro a
analise descritiva do impacto da religiosidade e suas simbologias na formagao epistémica
dos seres humanos. Entendendo assim a religido enquanto um fendmeno que possui a
capacidade de gerar verdades apoditicas™ que formulam maneiras de ser/estar socialmente.

Boa parte de seus estudos se aplica a formag¢do comportamental (e suas reflexdes
acerca destes costumes) dos povos mediante o contato com a religiosidade. Parece se tratar

de uma busca por tentar compreender o impacto da fé na formacdo epistémica de um

"' QUADROS, Eduardo Gusmio de. Um projeto hermenéutico de histéria das religides: Mircea Eliade,
Joaquim Wach e a cria¢do da Escola de Chicago. Goias: Universidade Federal de Goias, 2010. P. 3.

"2 Em caso de interesse, ficam de recomendacdo os romances “O bem e o mal” e “O Ultimo homem”. Ver
SANCHIS, Ramom Ferrandiz. Mircea Eliade, 0 homem que converteu o espaco e o tempo em algo
sagrado. Curitiba: Revista Esfinge, 2023, p. 4.

"3 ELIADE, 2018. Op. cit., p..65.

74 b o N L .,

Verdade apoditica ¢ algo proximo de uma reflexdo inquestionavel, que formula juizos de valor e
comportamentais socialmente. Ndo se sabe ao certo suas origens ¢ nem por isso se questiona sua veracidade.
Para saber mais, capitulo II: O Tempo Sagrado e os Mitos. Ver idem, p. 50.
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determinado grupo e o discurso presente no mito que produz juizos de valor passados de
maneira geracional. Parece também ocorrer a identificagcdo da religido como fendmeno capaz
de traduzir (através da analise dos mitos/ritos) os povos.”

E preciso ter atengio ao utilizar termos totalizantes nos estudos historicos,
principalmente nas pesquisas de Eliade. Ao citar “povos”, existe um recorte bem explicito em
seus estudos. Mircea, em suas producoes, de fato escreve sobre pelo menos um grupo de cada
continente. Entretanto, ele acreditava que estaria nos “povos primitivos” a resposta para
muitas indagagdes acerca das formagdes humanas (sociais e religiosas).” Esta perspectiva ndo
¢ vista apenas em Eliade. Seus expoentes, intelectuais do século XIX e adeptos de teorias
evolucionistas, acreditavam também que estava nos grupos “menos evoluidos™ a resposta para
compreender os processos de formacgao social, visto que ainda nao teriam passado por muitos
destes processos, se levado em consideragio as ditas escalas evolutivas sociais.”’

Para Eliade, os grupos tidos como “atrasados” ou “ignorantes” (autoctones das
Américas e Oceania, asiaticos e africanos) tinham no processo religioso o pilar de suas
formacgdes sociais. O autor acreditava que emergia da religiosidade a resposta para todos os
outros Ambitos sociais, politicos, etc.”® Para este trabalho ndo é necesséria atengdo para todos
os detalhes das pesquisas de Eliade. Apds o autor ser minimamente apresentado, pode-se
seguir para o recorte voltado a participacao religiosa na formagdo social dos grupos e ao
conceito central de espago sagrado. Isto porque o referido autor parece ter encontrado um elo
entre todos os fendomenos religiosos: a busca pelo sagrado. Ele proprio nos diz:

“Ha, portanto, um espaco sagrado, e por consequéncia ‘forte’, significativo, e ha
outros espagos ndo sagrados, e por consequéncia sem estrutura nem consisténcia, em
suma, amorfos. Mais ainda: para o homem religioso essa nao-homogeneidade

espacial traduz-se pela experiéncia de uma oposi¢do entre o espaco sagrado — o

unico que € real, que existe realmente — e todo o resto, a extensdo informe, que o
39 79

cerca .
Importante destacar que suas reflexdes acerca do conceito de sagrado sdo apresentadas
ao mundo académico no classico “Sagrado e Profano: A Esséncia das Religides”*. Publicado
em 1958, a nomenclatura “classico” para este livro ndo ¢ fortuita, uma vez que para muitos

trata-se de uma interpretacdo primaria para qualquer pesquisa em Historia das Religides ou

"SCHAVES, Vitor. Atos originarios, arquetipicos e o estudo do imaginario: A hermenéutica da imaginacio
de Mircea Eliade. Sdo Paulo: UNICAMP, 2023, p. 33.

8 ELIADE, 2018. Op. cit., p. 41.

77 DURKHEIN, 1996. Op. cit., p. 41.

8 ELIADE, 2018. Op. cit., p. 18.

7 Idem, p. 17.

8 Tdem.
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para outros segmentos das Ciéncias Humanas (como Filosofia, por exemplo)."
Para além de apresentar o conceito de sagrado e suas vastas ramificagdes, a obra insere
o leitor em uma gama de conceitos e andlises de Eliade acerca de toda a estrutura religiosa dos
grupos tidos pelo autor como “inferiores”. Tempo, natureza, cosmos, universo e diversos
outros, sdo analisados pelo autor na tentativa de compreender a esséncia que conecta as
religides.®
“...de que maneira o homem religioso se esforga por manter se o0 maximo de tempo
possivel num universo sagrado e, consequentemente, como se apresenta sua
experiéncia total da vida em relagdo a experiéncia do homem privado de sentimento

religioso, do homem que vive, ou deseja viver, num mundo dessacralizado. E

preciso dizer, desde ja, que o mundo profano na sua totalidade, o Cosmos totalmente

dessacralizado, € uma descoberta recente na historia do espirito humano”.®

Mesmo se tratando de uma afirmacao acerca de todas as manifestagoes de credo, o autor
tinha um objeto de estudo bem definido: os povos que ele considerava arcaicos (atrasados na
escala evolutiva humana de desenvolvimento). Importante pontuar que Eliade pertenceu a
uma geracdo de pesquisadores que tinham como inspiracdo teoricos que dialogavam
diretamente com as teorias evolucionistas difundidas no fim do século XIX. Edward
Burnett Tylor, o principal referencial de Eliade, foi um dos pioneiros na utilizagdo do
conceito de animismo, hoje reconhecido como um conceito evolucionista.** E do proprio
Eliade a afirmagao a seguir.

“O homem das sociedades arcaicas tem a tendéncia para viver o mais possivel no
sagrado ou muito perto dos objetos consagrados. Essa tendéncia ¢ compreensivel,
pois para os ‘primitivos’ (...) o sagrado equivale ao poder e, em tltima analise, a
realidade por exceléncia. O sagrado estd saturado de ser. Poténcia sagrada quer
dizer ao mesmo tempo realidade, perenidade e eficacia. (...) E, portanto, facil de
compreender que o homem religioso deseje profundamente ser, participar da

realidade, saturar-se de poder. E deste assunto, sobretudo, que nos
ocuparemos...”.*

Quanto ao conceito de sagrado, entende-se, por meio da obra de Eliade, tudo aquilo
que nao € profano. Uma dicotomia que, mesmo complexa, € possivel compreender. Uma das
principais caracteristicas do chamado homo religiousus € a constante busca pelo sagrado.

Alcanga-se a sacralidade basicamente nos templos, com auxilio das axis-mundis®® € os

81 CHAVES, 2023. Op. cit., p. 32.

82 ELIADE, 2018. Op. cit., p.

8 Idem, p.14.

8 Para mais informagdes acerca de Edward Burnett Tylor e¢ suas publicagdes, fica a recomendagdo do
livro Comparative Religion: a History. Londres: Duckworth, 1975.

% ELIADE, 2018. Op. cit., p. 17.

86 . . ~ . . .
Teofania: Espécie de crenga em uma conexao maior com os deuses através de elos fisicos. Por exemplo, uma
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processos de hierofania.*” Qualquer coisa ausente desta relagdo entre espago e sacralidade é

tida como profano, secularizada. Eliade garante que
“o homem toma conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se mostra
como algo absolutamente diferente do profano. A fim de indicarmos o ato da
manifestagdo do sagrado, propusemos o termo hierofania. Este termo ¢ comodo,
pois ndo implica nenhuma precisdo suplementar: exprime apenas o que esta
implicado no seu contetido etimologico, a saber, que algo de sagrado se nos revela.
Poder-se-ia dizer que a historia das religides — desde as mais primitivas as mais
elaboradas — ¢ constituida por um numero consideravel de hierofanias, pelas
manifestagdes das realidades sagradas. A partir da mais elementar hierofania (...)
até a hierofania suprema (...). Encontramo-nos diante do mesmo ato misterioso: a

manifestagdo de algo ‘de ordem diferente’ — de uma realidade que nio pertence ao

nosso mundo — em objetos que fazem parte integrante do nosso mundo ‘natural’,

‘profano’.”®

Para o antropologo espanhol Ramoén Sanchis Ferrandiz, Eliade teria criado o que seria
uma espécie de geografia do sagrado.” Todo o seu aparato conceitual contendo a analise de
templos, utilizacdo de axis-mundis, até o dpice maximo das religides (a hierofania), parece
evidenciar o quanto para Eliade a religiosidade era parte fundamental da formacdo das
culturas, a ponto desta geografia ritualistica ser responsavel pela propria reflexao dos grupos
sobre sua ocupacdo profana do espago.”

Justamente nesta tentativa de criar uma espécie de esséncia comum entre todas as
religides, Mircea Eliade comeca a evidenciar alguns limites de suas reflexdes. Sua percepcao
de que a busca pelo sagrado € o elo que alcanga a esséncia de todos os credos parece nao ter
levado uma série de outros fendmenos sociais em consideracdo. Assim, algumas indagacdes
passam a emergir vinculadas a vivéncia cotidiana (logo profana) do homo religiosus: o
inegavel impacto da religido na existéncia humana considerard o ser humano sempre como
agente passivo nesta relacdo? E como se apresentam as outras esferas de poder (como a
politica)? A sacralidade presente nos festejos, bem como outras dindmicas sociais, que vao

muito além dos templos, deve ser desconsiderada?

escada que liga o céu a Terra ou montanha que serve de morada para as divindades. Mais informagdes acerca
deste conceito presentes no capitulo I: O Espago Sagrado e a Sacralizagdo do Mundo. Ver idem, p. 20.

8 Hierofania: Espécie de conexdo maxima com o sagrado. Mais informagdes acerca deste conceito presentes no
capitulo I: O Espaco Sagrado e a Sacralizacdo do Mundo. Ver idem.

8 ELIADE, 2018. Op. cit., p. 13

8 para mais informagoes acerca das reflexdes de Ramon Sanchis sobre Eliade, fica a recomendacao do artigo
traduzido ¢ publicado na Revista Esfinge “Mircea Eliade, 0 homem que converteu o espago ¢ tempo em algo
sagrado”. Publicacdo disponivel em acervo digital de facil acesso e gratuito. Disponivel em:
https://www.revistaesfinge.com.br/2023/05/02/mircea-eliade-o-homem-que-converteu-o-espaco-e-o-tempo-em-
algo-sagrado/#:~:text=Mircea%?20Eliade%2C%20de%?20nacionalidade%20romena,em%20doutrinas%20v
%C3%A9dicas%20com%20Dasgupta. Acesso em: 10/01/2024.

% Ocupagao espacial profana corresponde a tudo que ndo tem vinculo religioso. Plantagdes, prédios politicos,
vilarejos, vilas voltadas para as nobrezas, etc. Mais informagdes acerca deste conceito presentes no capitulo I: O
Espago Sagrado e a Sacralizagdo do Mundo. ELIADE, 2018. Op. cit., p. 17.



https://www.revistaesfinge.com.br/2023/05/02/mircea-eliade-o-homem-que-converteu-o-espaco-e-o-tempo-em-algo-sagrado/#:~:text=Mircea%20Eliade%2C%20de%20nacionalidade%20romena,em%20doutrinas%20v%C3%A9dicas%20com%20Dasgupta
https://www.revistaesfinge.com.br/2023/05/02/mircea-eliade-o-homem-que-converteu-o-espaco-e-o-tempo-em-algo-sagrado/#:~:text=Mircea%20Eliade%2C%20de%20nacionalidade%20romena,em%20doutrinas%20v%C3%A9dicas%20com%20Dasgupta
https://www.revistaesfinge.com.br/2023/05/02/mircea-eliade-o-homem-que-converteu-o-espaco-e-o-tempo-em-algo-sagrado/#:~:text=Mircea%20Eliade%2C%20de%20nacionalidade%20romena,em%20doutrinas%20v%C3%A9dicas%20com%20Dasgupta
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Ao utilizar a metodologia hermenéutica’, Eliade provavelmente tentou compreender e
interpretar a formag¢ao do imagindrio social tendo como objeto de estudo a religido. Neste
sentido, ao levar em consideragao sua abordagem para os grupos tido como atrasados, parece
emergir da religiosidade a explica¢do para todos os outros fendmenos de suas conjunturas
sociais. Nas suas palavras:

“Pode se medir o precipicio que separa as duas modalidades de experiéncia —
sagrada e profana — lendo as descricdes concernentes ao espago sagrado e a
construgdo ritual da morada humana, ou as diversas experiéncias religiosas do
tempo, ou as relagdes do homem religioso com a natureza ¢ o mundo dos
utensilios, ou a consagragdo da propria vida humana, a sacralidade de que podem
ser carregadas suas fungdes vitais (alimentagdo, sexualidade, trabalho etc.). Bastara
lembrar no que se tornaram, para o0 homem moderno e religioso, a cidade ou a casa,
a natureza, os utensilios ou o trabalho, para perceber claramente tudo o que o
distingue de um homem pertencente as sociedades arcaicas ou mesmo de um
camponés da Europa cristd. Para a consciéncia moderna, um ato fisiologico — a
alimentagdo, a sexualidade etc. — ndo é, em suma, mais do que um fendmeno
organico, qualquer que seja o nimero de tabus que ainda o envolva (que impde, por
exemplo, certas regras para ‘comer convenientemente’ ou que interdiz um

comportamento sexual que a moral social reprova). Mas para o ‘primitivo’ um tal

ato nunca ¢ simplesmente fisioldgico; €, ou pode tornar-se, uni ‘sacramento’, quer

dizer, uma comunhdo com o sagrado”.”

Nesta linha, o autor, com suas primeiras publicagdes, arrematou uma série de
apoiadores ao redor do planeta. Tal impacto o fez barganhar cargos politicos e voltados para
docéncia em universidades francesas e estadunidenses. Para alguns, Eliade iniciava um
capitulo novo para as Ciéncias Humanas. No entanto, sem tanta rigidez que
caracterizava o ambiente académico do pos-guerra e mais proximo do que foi chamado de o
“Novo Humanismo”.”

Importante destacar que no pos-guerra os formalismos da Historiografia estavam sendo
questionados e, neste sentido, a maneira interpretativa de Eliade agradou uma série de
setores da academia.” A metodologia do autor de observagido de comportamentos e ritos de
certos grupos, assim como a analise de algumas de suas escrituras (quando escreviam),
parecia dialogar com o que certa parte da Historia naquele momento estava tentando fazer.”

O autor encontrou, na liturgia dos povos que ele considerava inferiores, a explicacao
para todo o restante da experiéncia de vida destes. Para Eliade, muito mais do que o ambito

cultural, a formagao social e politica dos povos tinha como base seus ritos. Parecia ndo haver

IEliade utilizou a ramificagdo filoso6fica da hermenéutica sempre na tentativa de interpretar os ritos religiosos/a
simbologia dos mitos e seus impactos na formagao social.

2 ELIADE, 2018. Op. cit., p. 14.

%3 SANCHIS, 2023. Op. cit., p. 10.

** Idem.

% Idem., p. 13.



28

para o autor uma jun¢do de todos estes aspectos que formam um grupo. Assim, em seus
estudos, a compreensao que se tenta alcancar ¢ de que o aspecto religioso formula e molda
todos os outros fenomenos. Nesse prisma, tem origem no fendomeno da religiosidade os
segmentos cultural, social, politico. Como se todos se formassem de maneira lateral, apenas
através da religiosidade.

Os ritos, alimentos tipicos, a maneira de se portar em publico ou em ambiente privado,
atos sexuais, contato com a natureza, contato com outros seres humanos e animais, leis que
regem normas e condutas. Tudo teria inicio e didlogo profundo com a religiosidade. Com as
crengas.

“E importante compreender que a cosmizagdo dos territorios desconhecidos é
sempre uma consagragdo: organizando um espaco, reitera-se a obra exemplar dos
deuses. A relacdo intima entre cosmizagdo e consagragdo atesta se ja aos niveis
elementares de cultura, por exemplo entre os ndmades australianos cuja economia se

encontra ainda no estagio da colheita e da ca¢a miida. Segundo as tradigdes dos

Achilpa, uma tribo Arunta, o ser divino Numbakula ‘cosmizou’, nos tempos miticos,

o futuro territério da tribo, criou seu Antepassado e fundou suas institui¢des”.”®

Desta forma, o conceito de sagrado e toda a rigidez do espago sagrado, que se
impde nos estudos de Eliade, principalmente como um recorte que delimita o que ¢ sagrado
ou profano, evidencia como que para o romeno a religiosidade ¢ algo solidificado
socialmente. Nao existe muito espaco para mesclagens e contatos com outros aparatos da

existéncia humana.

Capitulo II — Angelo Brelich: valorizaciao dos aspectos culturais e politicos das religioes em

uma “nova” Europa (1950-1960)

Como ja destacado, as duas décadas que sucederam a Segunda Guerra Mundial (1950-
60) representaram no continente europeu mudangas significativas em todos os setores sociais.
Mesmo sob consideravel resisténcia e com o fato de que a derrota dos regimes fascistas nao
significou o fim de seus apoiadores/perpetuadores de discurso, os movimentos de
reestruturagdo podiam ser notados.””

Nao apenas na Europa foi possivel identificar paradigmas novos ou diferenciados de
estrutura social e comportamental. Neste contexto de mudangas, também estavam as colonias

conquistadas pelo Imperialismo dos séculos XIX e XX.” Todavia, para este trabalho de

% ELIADE, 2018. Op. cit., p. 23.
7 HOBSBAWM, 2006. Op. cit., p. 126
% ALMEIDA, 2019. Op. cit., p. 12
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conclusdo de curso, o recorte europeu € mais pertinente e neste capitulo em especifico, o caso
italiano.

Apo6s a queda de Benito Mussolini, em 1943, e o fim da Guerra em 1945, a Itélia se
tornou destino de inimeros investimentos externos (como o Plano Marshall).” Havia uma
grande apreensdo do “bloco ocidental” acerca do sul europeu de maneira geral, entendidos
como paises pouco industrializados e arrasados pelos regimes fascistas. A tendéncia de uma
possivel simpatia pelo discurso comunista era um perigo real e que devia ser combatido.'”

“..surge a preocupacdo dos Estados Unidos com a importancia estratégica da
Europa do Sul e com a seguranga dessa regido da Europa face a influéncia soviética.
(...) Mas sdo igualmente de salientar os estudos que nos t€m vindo a demonstrar a
atencdo dos Estados Unidos e também das sociedades da Europa do Sul ao
crescimento dos respetivos partidos comunistas, a importancia da diplomacia
cultural norte-americana na Europa do Sul e os esforgos de ‘americanizagao’
cultural e ideoldgica, bem como o nexo entre a seguranca ¢ o desenvolvimento e,

por conseguinte, as preocupagdes com a recuperagdo econdmica dos paises da
Europa do Sul”.'"!

Os investimentos oriundos da politica externa estadunidense trouxeram mudangas de
extremo significado para a conjuntura italiana. O territdrio sofreu um enorme movimento de
industrializagao (sendo o principal mercado desse movimento o de automoveis), gerando um
éxodo do sul para o norte do pais.'” Com as cidades ao norte cada vez mais habitadas, o
processo de ocupacao urbanistica foi atravessado pela americaniza¢do dos costumes locais.
Musicas, roupas, estilos de vida e relagdes pessoais/afetivas sofreram modificagdes. Parecia
ser um momento em que a sociedade italiana gostaria de dialogar mais, havia um anseio por
deliberagdes, contato com maneiras outras de ser e existir.'”

Todo este interesse por suas proprias questdes € a curiosidade despertada acerca dos
lidos socialmente como “outros” (outros povos, outras culturas, outras religides) ia ser
traduzido também pela educagdo, que neste territorio, sofreu modificagdes pos-regime
fascista. O investimento em capacitagdo, principalmente nos ambitos académicos foi
notorio.'™ O ambiente universitario italiano, das décadas de 1950 e 1960, em principal, a
Universidade de Roma, considerada a mais influente das institui¢des italianas, foi celeiro para

emergir uma significativa refutagdo aos conceitos de Mircea Eliade e suas andlises que

% Ver ZAMAGNI, Vera. O milagre econdmico italiano. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo,
2004.

190 yVer BLANES, José & VALENTE, Isabel Maria. Cultura e sociedade na Europa pés 1945. Sio Paulo:
UFABC, 2021.

101 B ANES & VALENTE, Op. cit., p. 55.

192 yer FAINI, Riccardo. A Italia e a globalizacdo. Sio Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo, 2003.

193 Ver CARNEIRO, Maria Luiza Tucci. A Italia no século XX. Sio Paulo: FAFESP, 2015.

104 Tdem, p. 15.
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ignoravam o fazer politico/cultural vinculados aos cultos religiosos.

Ao longo da formag¢ao de Eliade em Bucareste na década de 1920, Rafaelle Pettazoni,
historiador italiano, idealizava — no departamento de Historia da Universidade de Roma —
um movimento de extrema importancia para a Historia das Religides. A pesquisadora
Marcia Enéas aponta ser oriunda da “Escola Italiana de Historia das Religides”, alguns dos
pilares que definem o atual modus operandi metodologico da Historia das Religides.'®

Movimento que tinha como caracteristica (seja na primeira geracao de pesquisa ou na
segunda) uma analise que presava pela absor¢do da religido como um fendomeno dotado de
extremas particularidades. As simples observagdo e catalogacdo nao bastavam para uma
compreensdo mais abrangente € que possivelmente poderia auxiliar na resposta de outras
indagacdes sociais voltadas para a cultura e formagdo politica dos povos. '

Para a primeira geragdo, a religido ndo era um objeto de estudo historico simpldrio.
Dotada de inumeras ramificagdes, as religiosidades seriam capazes de fazer compreender o
passado. Assim, desprendé-lo de outros nuances sociais (como por exemplo da interferéncia
do tempo sob a religido) pode ser um dos primeiros sinais de ruido entre a maneira de
pensar a religiosidade dos italianos e de Mircea Eliade.'”’

Chegamos ao recorte que importa para esta pesquisa: a segunda geracao de pensadores
da Escola Italiana de Historia das Religides e mais precisamente o historiador Angelo
Brelich. Estes, atrelados fortemente ao movimento “Nova Histéria Cultural”, fizeram de
Eliade um alvo direto de suas criticas. Para estes historiadores, Eliade, com sua auséncia de
analise mais ampla, apenas descrevia de maneira pouco técnica os ritos religiosos.
Descricdes estas tidas como antiquadas e repletas de eurocentrismo. Em outras palavras,
seria apenas uma tradugdo branca do que nio ¢é de origem branca.'®

“Diante da pluralidade de sistemas considerados religiosos estudados até entdo, a
escola italiana (...) defendeu o rompimento com toda visdo eurocéntrica sobre
religido, com o cuidado de evitar a simples compilagdo descritiva de crengas

religiosas. O elemento fundamental (...) foi a historicidade da experiéncia religiosa:
toda religido ¢ produto histdrico, culturalmente condicionado pelo contexto, e, por

105 ENEAS, Marcia Maria. Escola Italiana de Histéria das Religides: o legado do método histérico
comparativo pettazoniano entre seus sucessores. Joao Pessoa: UFPB, 2023, p. 14. Para Pettazoni, “a religido
como experiéncia interior (religiosidade), com intima participacdo ao absoluto existencial, se exprime
historicamente em formas culturalmente condicionadas, que como tal, se abrem ao julgamento historico, e sdo o
objeto proprio da Historia das Religides (...) E grave erro erigir em absoluto religioso uma dada forma religiosa
historica, isto ¢, uma religido em particular. O proprio conceito de religido, que amadureceu no ambito de uma
determinada religido historica, ndo deve ser tomado como um conceito absoluto de religido; isso ndo ¢ valido para
todas as religides”. In PETTAZZONI, Raffacle. Socialismo e cultura histérico-religiosa. Bologna: Ponte
Nuovo, 1966, p. 79.

196 KOSICKI, 2011. Op. cit., p. 14.

107 ENEAS, 2023. Op. cit., p. 29.

198 Jdem. Op. cit., p. 14.
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sua vez, capaz de condicionar o préprio contexto em que opera. A Historia de

qualquer povo se opera no cotidiano, esfera elogiada e reconhecida por Pettazzoni

em contraposigdo ao menosprezo ao cotidiano conferido por Eliade”.'”

Alguns nomes, além de Brelich, podem ser citados como representantes do legado de
Rafaelle no segmento do movimento, sendo os principais Ernesto de Martino e Ugo
Bianchi.'"” No entanto, Angelo Brelich e seus conceitos serdo o foco desta pesquisa. Vale
ressaltar, contudo, que os trés deram continuidade ao trabalho de seu professor Rafaelle
Pattozzini em analisar os fendmenos religiosos e seu impacto na Historia, levando em
consideracdo ferramentas metodologicas da Antropologia (ao levar em consideragdo fatores
culturais) e das Ciéncias Sociais (ao levar em consideragdo fatores sociopoliticos).'"!

Quanto ao pesquisador Angelo Brelich, cabe uma breve apresentacdo. Ele nasceu, em
1913, na capital hungara Budapeste. De origem italiana, apds a Primeira Guerra, mudou-se
com sua familia para Roma e por 14 cursou sua segunda graduagdo, Historia, tendo sido
aluno de Rafaelle Patozzini e se formando em 1936.""*

O autor transitou por alguns paises europeus entre as décadas de 1930 e 40, fazendo
com que sua percep¢ao sempre estivesse atenta as diversas maneiras de viver e performar
culturalmente/politicamente estas vivéncias. Para Brelich parecia ser muito caro o impacto
de outros aspectos na percepgdo da religiosidade enquanto um objeto de estudo historico.'"”

Vimos que para Mircea Eliade a metodologia hermenéutica da catalogacdo e
interpretacdo parecia preencher o entendimento de um fendmeno religioso. Para Angelo,
seria justamente o contrario. SO a simples catalogacdo e a escrita de um material documental
ndo bastavam. Para o autor italiano se perdiam pontos fundamentais e, assim, eram
necessarias uma série de atividades voltadas ao campo cultural, at¢ mesmo psicoldgico dos
homo religiosus e principalmente uma metodologia comparativa.'*

“Fora do comparativismo, a historia das religides ndo ¢ nada, ndo existe: € um
nome preso a um conglomerado de estudos muito diferentes, feitos por um
conglomerado distinto e erudito de sobreviventes dos tempos passados. Mas pode
ser igualmente nulo e, do ponto de vista cientifico, ainda pior, se considerar a
comparagdo apenas como um distintivo epistemoldgico externo (...). A comparacgio

historico-religiosa pode ter uma validade real e uma razao de ser que vai além dos
critérios puramente académicos, quando se torna uma dimensao interna comum a

199 KOSICKI, 2011. Op. cit., p. 22.

110 ENEAS, 2023. Op. cit., p. 14 e 15.

1 OLIVEIRA, Elton de. A Escola Italiana de Histéria das Religides: a constituicio de um espaco
historiografico. Sao Paulo: ANPUH, 2011.

112 BRELICH, Angelo. Histéria das Religides. Por que? Napoli: Liguori, 1979.

113 ENEAS, 2023. Op. cit., p. 22

11* BRELICH, 1977. Op. cit., p. 77.
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todas as pesquisas mesmo a mais limitada por 4mbito de argumento”.'?

Entre os anos de 1958 e 1967, Brelich langou duas publicagdes que evidenciam suas
colocagdes acerca de um estudo de Historia das Religides que prezasse mais pelas dindmicas
outras da experiéncia religiosa. O primeiro “Prologdmenos para a Historia das Religides™''®.
O segundo, sendo uma versao mais ampla da pesquisa, foi o livro “Introducdo a Historia das
Religides”.'"” Para Brelich, “a religido é um fendmeno complexo, que envolve crengas,

rituais e institui¢des”.'®. O mesmo autor complementa que “a Historia das Religides ndo ¢é

apenas uma narrativa de fatos, mas uma analise das estruturas e fungdes”.'"”’

Em ambos os projetos, Brelich apontava para uma grande recusa do que estava sendo
produzido de Historia das Religides em partes da Europa e na América anglo-saxonica. O
pesquisador era grande critico do positivismo apenas como um conceito que visava
compreender a religido quanto fendmeno interpretado via documentos (e outras fontes tidas
como “oficiais”). Para Angelo, a religido se manifestaria de maneiras outras. Como dito
anteriormente, a maneira positivista de observar perderia nuances de subita importancia.'** O
autor nos diz que:

“O positivismo reduz a religido a um conjunto de fatos isolados, perdendo de vista
a complexidade e a profundidade do fendmeno religioso (...) A religido ndo pode
ser reduzida a uma série de eventos historicos, mas deve ser compreendida como

um sistema de significados e valores (...) A abordagem positivista ignora a

dimensdo subjetiva da religido, reduzindo-a a uma mera soma de dados

objetivos”.'*!

O pesquisador italiano acreditava que & cultura, a sociabilidade, as formagdes politicas,
0 ethos de cada sociedade e as leituras sociais sob cada tematica interferem na maneira como
cada manifestacdo religiosa vai ser vivida. Como cada conexdo com o sagrado vai existir.
Para Brelich, “a religido ¢ um produto da cultura humana e ndo pode ser compreendida sem
levar em conta o contexto cultural no qual se desenvolveu. (...) A cultura ¢ o solo no qual a
religido cresce e se desenvolve”.'” Assim, a religido seria “um sistema de significados e

valores que sdo profundamente enraizados na cultura. (...) A cultura fornece o quadro de

115 Idem, Op. cit., p. 77

116 BRELICH, Angelo, 1977. Op. cit.
117 BRELICH, 2006.

118 BRELICH, 1979. Op. cit., p. 10.
119 BRELICH, 2006. Op. cit., p. 21.
120 Tdem, p. 24-25.

21 1dem.

122 Idem, Op. cit., p. 30.
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referéncia necessario para entender a religido”.'”

“A  religidlo como  experiéncia interior
(religiosidade), com intima participagdo ao
absoluto existencial, se exprime historicamente
em formas culturalmente condicionadas, que
como tal, se abrem ao julgamento historico, e sdo
o objeto proprio da Historia das Religides (...) E
grave erro erigir em absoluto religioso uma dada
forma religiosa historica, isto ¢, uma religido em
particular. O proprio conceito de religido, que
amadureceu no ambito de uma determinada
religido historica, ndo deve ser tomado como um
conceito absoluto de religido; isso ndo ¢ valido
para todas as religides.'**”

E diante destas reflexdes que Mircea Eliade e Angelo Brelich se contrapdem. O
romeno que acreditava ser a religido um fendmeno que apenas forma sociabilidades, culturas
e que sustenta sua superioridade epistémica através de rigidas estruturas que visam perpetuar
as distingdes entre sagrado e profano.'” Para Brelich, a religido partia da cultura, politica e
relacdes sociais. Mas, também partindo da religido, estariam todos os outros pilares da
existéncia organizada humana. Logo, era de extrema importdncia a compreensao destes
fendmenos no estudo das religiosidades.'*

Brelich aponta que houve por parte de Eliade um elevado anacronismo ao desconsiderar
o cotidiano (onde se performa a vida humana coletiva) como parte integrante da esfera
religiosa. Para a Escola Italiana, os conceitos de sagrado e profano, tao caros para Eliade,
nem mesmo apresentam tanta relevancia para certos grupos sociais.'?’

“O ambito da religido para o italiano estaria nos fatos extraordinarios da vida
(situagdes-limite como a caga, a guerra e a morte), mas também poderia se dar no
cotidiano, no mundo da norma, considerando o sagrado e o profano enquanto
criagdes histdéricas (e ndo essenciais ao ser humano), que assumiriam pesos
diferentes conforme contextos historicos especificos. (...) O antropologo Lévi-
Bruhl (...) ja observara que o mundo primitivo seria fluido, ndo havendo distingdes
entre o natural e o sobrenatural, em que tudo teria um sentido ‘sagrado’, sem o seu
par antagénico ‘profano’. Observa-se a adogdo problematica do binémio
sagrado/profano nos estudos sobre choques e encontros culturais entre europeus e

povos ndo cristdos, durante o século XVI, desvelando outra questdo — tal bindmio
também advém de uma classifica¢io ocidental cristd.”'*

Outro ponto de discordancia conceitual entre os dois tedricos envolve a maneira de

compreender outros grupos, aqui em especifico todos os nao-europeus. Eliade — que como

123 BRELICH, 1977. Op. cit., p. 25.
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125 ELIADE, 2018. Op. cit., p. 17
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vimos foi pertencente a grupos de passado fascista — cita abertamente em suas produgdes 0s
nao-brancos quanto inferiores, incivilizados ou ignorantes. Incapazes de produzir e viver sob
uma estrutura complexa. Por isso, sua conexio com a religiosidade tida como primitiva.'”

Para Brelich, pertencente ao grupo de jovens europeus que estavam nas universidades
europeias no pos-guerra, interessados em novas fontes, deveriam ser incluidos pensadores
pertencentes ao chamado “Terceiro Mundo”. O olhar europeu, carregado de eurocentrismo
(termo utilizado pelo autor), empobrecia pesquisas € gerava resultados estigmatizados.'*® O
autor italiano garante que “a historia das religides ndo pode ser escrita apenas a partir de uma
perspectiva ocidental. (...) O eurocentrismo ¢ uma forma de etnocentrismo que ignora a
diversidade religiosa”."”' Na mesma linha, ele argumenta que “a religido ndo é um fendmeno
exclusivamente ocidental. (...) E necessario superar a visdo eurocéntrica para entender a
complexidade das religides™.'*

Por fim, Angelo Brelich e Mircea Eliade influenciaram uma série de pensadores,
principalmente historiadores vinculados a Historia das Religides. Arcaico ou ndo, Mircea
Eliade ¢ tido como uma referéncia em diversas ementas e bibliografias enquanto um
profissional que dominou a andlise das religides vistas como fendmeno digno de estudos
historicos. Brelich se tornou fonte primaria de criticos de metodologias hoje entendidas

como eurocéntricas e desconexas de demandas sociais contemporaneas.

Capitulo III — A academia brasileira entre cotidianos encantados e sagrados de Pierre Verger

e Roger Bastide

Nao apenas a intelectualidade europeia produziu reflexdes capazes de refutar Mircea
Eliade e suas teorias acerca das religiosidades. No que tange as ciéncias humanas do Brasil,
muito foi produzido relativo aos materiais de analise voltados para o fenomeno religioso que
levam em consideragio aspectos outros como politica, cultura, sociedade, etc.'*

A partir da década de 1950, mesmo sob forte vigilancia e censura dos anos de ditadura

que viriam pela frente, o nimero de universidades cresceu no territério brasileiro, o que

129 ELIADE, 2018. Op. cit., p. 20.

130 BRELICH, 1977. Op. cit., p. 180.

131 Idem, p. 30.

132 BRELICH, 2006. Op. cit., p. 25.

133 Ver SILVA, Francisco Gomes; ABREU, Martha; SOARES, Mariza de Carvalho & das DORES, Maria
Campos. Histéria e Religido. Rio de Janeiro: ANPUH, 2012.
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logicamente iria impactar no desenvolvimento de pesquisas académicas.”™® As revolugdes
estudantis e culturais no “Primeiro Mundo” (décadas de 1950 e 1960) impactaram
diretamente a academia brasileira, mesmo a contragosto do regime militar.'*

E necessario salientar que criticas diretas aos trabalhos de Mircea Eliade na academia
brasileira ainda sdo um fendmeno recente. Aqui o que estd tentando ser alcancado ¢ a
compreensdo de que a metodologia analitica de muitos historiadores brasileiros das religidoes
dialoga com reflexdes semelhantes aos antagonicos de Eliade. No que tange o recorte
temporal em que Eliade e Brelich estavam no hemisfério norte escrevendo sobre fendmenos
litargicos, no Brasil producdes, hoje também tidas como consagradas para a Historia das
Religides, estavam sendo produzidas.

Inumeros cientistas poderiam ser citados como pensadores que viabilizaram reflexdes
acerca dos fendomenos religiosos e seus impactos nas sociedades humanas, mas dois valem
atengdo especial nesta pesquisa: Pierre Verger e Roger Bastide. Ambos, com suas diferengas
metodoldgicas, parecem ir ao encontro de certas reflexdes de Angelo Brelich. Assim, através
de seus estudos acerca das religidoes de matriz africana, eles também refutaram conceitos de
Mircea Eliade.

Pierre Verger nasceu em Paris (no dia 4 de novembro de 1902) e, mesmo pertencendo a
uma familia abastada europeia, sempre demonstrou forte interesse pelas sociabilidades
cotidianas dos povos de outras regides do mundo (como Africa e Asia).'** Ainda jovem e com
o falecimento de sua mae rumou para outros territorios do planeta fotografando uma série de
grupos sociais."’

Todavia, apenas na década de 1950, quando se muda pra o Brasil, mais precisamente
para Salvador, Verger tem contato direto com os candomblés e cria um vinculo afetivo que
duraria por toda sua vida."® O pesquisador Jérone Souty salienta que o sentimento de
afinidade de Verger para com o candomblé baiano nasceu justamente da presenca deste culto
no cotidiano da massa trabalhadora (do qual Pierre era proximo)."*’ Muito se falava e
praticava por todas as ruas, esquinas, ambientes de trabalho, etc.'* Portanto, Verger ndo

precisou estar em templo religioso algum para criar sua conexao com esta crenca. A dinamica

13 MOROSINI, Marilia Costa. A universidade no Brasil: concep¢des e modelos. Brasilia: INEP, 2011, Op.
cit,, p. 9.

135 Idem.

136 SOUTY, Jérome. Pierre Fatumbi Verger: do olhar livre ao conhecimento iniciatico. Tradugdo Michel
Colin. Sao Paulo: Editora Terceiro Nome, 2011, p. 185.

137 Idem, p. 186.

138 pOSSA, Claudia. Imagem, oralidade e escuta. Uma analise da trajetéria de Pierre Fatumbi Verger.
Bahia: UFBA, 2013, p. 6.

139 No recorte espacial baiano se configura como maioria de pretas e pretos.

0 SOUTY, 2011. Op. cit., p. 185.
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popular tdo preenchida de liturgia, o conectou.

Tomado por curiosidade e afeto, Pierre Verger decidiu visitar na Africa Subsaariana as
regides'*! que originaram os cultos praticados no Brasil e se tornou reconhecido por ter sido
um forte elo entre as religides de matrizes africanas brasileiras e seu continente de origem.
Através de inumeras fotografias e uma imersdo antropoldgica profunda nas sociedades que
encontrava, Verger passou as décadas de 1950 e 1960 investigando e tentando compreender as
origens do candomblé baiano. Isto para além de todos os nuances culturais e politicos que
tornavam aquele culto muito mais que uma celebracao litirgica passageira e retida apenas aos
templos.

Ao se aposentar, no inicio dos anos 1970, decidiu publicar em formato de artigos e
livros muito do que absorveu como conhecimento e, destas publicagdes, emergiu uma de suas
obras cléssicas “Orixas” no ano de 1981'*. Fruto de suas pesquisas no pds-guerra, encontra-se
nesse livro uma série de comportamentos litirgicos observados, descritos e vivenciados
(como membro do ritual) por Pierre Verger que refutam certas analises de Mircea Eliade. Ao
longo dos capitulos da referida obra, Verger enfatiza o qudo necessario se faz para a
compreensdo dos fendmenos religiosos africanos o contato com as dindmicas cotidianas dos
grupos.'” Como o caso de rituais para Exu (orixa vinculado ao comércio, comunicagdo e
caminhos/estradas) que tinham de ocorrer em mercados populares. Ou mesmo os festejos para
Omolu (orixd vinculado ao elemento terra e ritos voltados a cura de doengas) em pragas
publicas.'** Verger destaca que:

“Os lugares consagrados a Ogum ficam ao ar livre, na entrada dos palacios dos reis e
nos mercados. Estdo presentes também na entrada nos templos de outros orixas. (...)
Nesses locais, periodicamente, realizam-se sacrificios de cachorros e galos,
acompanhados de oferendas de vinho de palma e pratos de feijao e inhame cozidos e

regados com azeite-de-dendé. O culto de Ogum ¢é bastante difundido no conjunto

dos territorios de lingua ioruba e em certos paises vizinhos, géges, como o ex-

Daomé e o Togo, onde é chamado de Gun”.'*¥*

O mesmo autor continua com sua argumentacgao, ressaltando que:

“Uma parte das cerimonias para Obaluaé, (...) passa-se no mercado (...) Nos dias de
festa, depois de passarem pelo riacho sagrado, os fiéis chegam cedo pela manha e
em grupo, vindos do templo principal. O axé de Obaluaé ¢ trazido por uma mulher
em transe que caminha com passos incertos, seguida por aquelas que levam as
gamelas com alimentos. Um elégun possuido pelo deus a acompanha. Seu corpo foi
todo salpicado, dos pés a cabega, com pd vermelho, osun (ossum). Ele esta envolto

141
142

Idem.
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em um grande pano vermelho, bordado de buzios, que cobre sua cabega ¢ esconde
metade do seu rosto. O cortejo se dirige ao pequeno (...) mercado e coloca, ao lado
da panela de barro, duas langas de madeira esculpida e colorida, os okos de Obaluaé.
O elégun dancga por um instante ao som de um conjunto de trés atabaques, diante dos
seus fiéis que se prostram com a cabega no chdo. Os iniciados tém toda a cabega
recém-raspada, exceto um pequeno tufo na frente. Realiza-se, em seguida, uma

refeicdo comum e, no fim do dia, forma-se novamente o cortejo, voltando ao templo

principal, longe dos olhares indiscretos dos ndo iniciados™.'*®

Assim, ndo apenas os rituais, mas a presenca destas divindades para além dos templos,
parecem reforcar as fragilidades conceituais de Eliade. Era fundamental para o alcance da
hierofania, contrariando Mircea, a presenga das divindades em ambientes como mercados e
pragas, sem depender necessariamente de axis-mundis ou templos. Portanto, em varios
espacos (profanados) o sagrado (também) se manifestava.'*’

Quanto aos templos ou qualquer outro espago religioso tido como “fixo”, mesmo
existindo nas religiosidades de matrizes africanas, eles sdo tidos como parte € ndo como o
epicentro dos cultos. Isto provavelmente ocorre, pois, no recorte africano, mais precisamente
no periodo de dominagdo daomeano na Africa Subsaariana, as migragdes eram constantes.
Mudangas territoriais que exigiam dos fi€is certa flexibilidade quanto aos ambientes voltados
aos ritos. Isso os tornava, de certa maneira, livres de certos “dogmas geograficos”.'*®

Apresentado na obra “Orixas”, de Pierre Verger, o comportamento litirgico do povo
Egba também pode ilustrar a compreensdo que estd tentando ser explicitada. O grupo que
vivia no territério hoje compreendido como norte da Nigéria, apds uma série de investidas
bélicas do Daomé, migrou para o sul. O rio lemanja (nome da divindade adorada pelo grupo)
permaneceu. O culto seguiu com os religiosos e passou a ser praticado em outra localidade. O
contato com a natureza parecia ser o que de fato importa, nio o rio em especifico.'*

“Iemanja, cujo nome deriva de Yeyé omo ja ‘Mae cujos filhos sdo peixe’, € o orixa
dos Egba, uma nagdo iorubd estabelecida outrora na regido entre Ifé e Ibadan, onde
existe ainda o rio Yemanja. As guerras entre nagdes iorubas levaram os Egba a
emigrar na dire¢do oeste, para Abeokuta, no inicio do século XIX. Evidentemente,

ndo lhes foi possivel levar o rio, mas, em contrapartida, transportaram consigo os

objetos sagrados, suportes do axé da divindade, ¢ o rio Ogun, que atravessa a regido,

tornou-se, a partir de entdo, a nova morada de Iemanja”.'*

Eliade, para reforcar seu conceito de axis-mundi, apresenta no capitulo I de “Sagrado e

Profano”, o caso de uma tribo australiana e sua relagdo com um tronco vermelho em

146 Idem, p. 87-88.
%7 Idem.

148 Idem, p. 73.

9 Idem, p. 78.

130 Idem.
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especifico. Como povos ndmades, ao iniciarem suas migracdes, o tronco vermelho teria de ir
junto se nao sua ritualistica se perderia. O caso dos Egb4, com o culto a Iemanja e a mudancga

de rio/mar, rompe com essa nog¢ao conceitual elidiana.

“...os ndmades australianos cuja economia se encontra ainda no estdgio da colheita e
da caga miuda. Segundo as tradi¢des dos achilpa, uma tribo Arunta, o ser divino
Numbakula ‘cosmizou’, nos tempos miticos, o futuro territorio da tribo, criou seu
antepassado e fundou suas instituigdes. Do tronco de uma arvore da goma,
Numbakula moldou o poste sagrado (kauwa auwa) e, depois de o ter ungido com
sangue, trepou por ele e desapareceu no céu. Esse poste representa um eixo coésmico,
pois foi a volta dele que o territério se tornou habitavel, transformou se num
‘mundo’. Dai a importancia do papel ritual do poste sagrado: durante suas
peregrinagdes, os achilpa transportam no sempre consigo e escolhem a direcdo que
devem seguir conforme a inclinag¢@o do poste. Isto permite que os achilpa, embora se
desloquem continuamente, estejam sempre no seu mundo’ e, a0 mesmo tempo, em
comunicagdo com o céu, onde Numbakula desapareceu. Se o poste se quebra, é a
catastrofe; ¢ de certa maneira o ‘fim do Mundo’, a regressdo ao Caos. (...) tendo se
quebrado uma vez o poste sagrado, toda a tribo foi tomada de angustia; seus
membros vaguearam durante algum tempo e finalmente sentaram-se no chédo e
deixaram-se morrer.”"'

Neste mesmo contexto historico, desta vez na cidade de Sao Paulo, Roger Bastide
apontava como mais um dos pesquisadores que deixaria de heranga para a academia brasileira
uma série de materiais acerca dos povos ndo brancos e sua contribuicdo para a cultura e
sociabilidade brasileira.'”> Bastide nasceu no sul da Franga (Nimes) em primeiro de abril de
1889. Na década de 1930, veio para o Brasil e lecionou na Universidade de Sao Paulo. Dentre
suas inimeras pesquisas, 0s aspectos raciais e/ou comportamentais do povo brasileiro, sempre
lhe chamaram bastante aten¢do.'”

“Bastide traca um contraste entre a sociedade brasileira tradicional, eminentemente
representada no ‘Nordeste do tabaco, da cana-de-acucar e dos negros’, que 0 mesmo
Brasil de Casa-grande & Senzala, e o Brasil no qual, ‘nas grandes metropoles, como

Rio de Janeiro e Sdo Paulo, forma-se uma sociedade de classes com um proletariado

e um subproletariado que ndo sdo homogéneos racialmente ¢ nos quais negros,

mulatos, mesticos de indios e brancos convivem”.'>*

Também em didlogo com as transformacgdes politicas e sociais europeias do pos-guerra,
Bastide em suas pesquisas acerca das religiosidades ndo brancas do Brasil, buscava
compreendé-las desprendendo-se de valores essencialistas e eurocéntricos. Para o autor, assim

como para Verger, era importante o dialogo com os praticantes dos cultos, para além da
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simples catalogac¢do oriunda da interpretagdo pessoal.”” Nesta perspectiva, em 1958, Bastide
publicou sua obra “O candomblé da Bahia”'*®, em que apresentava as matrizes africanas para
muito além de uma simples catalogacao. O diferencial de Bastide, em conjunto com os novos
pesquisadores que visavam dialogar com outros povos, era o de apresentar para a academia
que os candomblés, muito mais que religides dotadas de complexidade e sofisticagdo,
obtinham uma filosofia e dogmas préprios. E que para serem compreendidos tinham de ser
interpretados sem tradugdes simpldrias oriundas de acentuado eurocentrismo.'”’

Bastide, apds andlise profunda dos ritos de candomblé, acentuou a compreensdo de
como sdo independentes de artificios como axis-mundi ou templos para o alcance efetivo das
hierofanias."® Eliade afirma ser o item axis-mundi capaz de aproximar o religioso de sua
divindade. Bastide apresenta inumeros artefatos como atabaques, adjas (espécie de chocalho
de metal que possui a finalidade de guiar com sua sonoridade os espiritos em momentos de
festejo ou oferendas) e itens proprios dos orixas. Portanto, estes materiais possuem

sacralidade, indo muito além de objeto apenas como canalizador de conexdes.'”

“O orixa seria, em principio, um ancestral divinizado que, em vida, estabelecera
vinculos que lhe garantiam um controle sobre certas for¢as da natureza, como o
trovao, o vento, as 4aguas doces ou salgadas, ou, entdo, assegurando-lhe a
possibilidade de exercer certas atividades como a caga, o trabalho com metais ou,
ainda, adquirindo o conhecimento das propriedades das plantas e de sua utilizagao
(...) o poder do ancestral-orixa teria, ap6s a sua morte, a faculdade de encarnar-se
momentaneamente em um de seus descendentes durante um fendmeno de possessio

por ele provocada”.'®

Ao levar em consideragdo tais manifestagdes que se tratam de uma cosmovisao religiosa
que agrega conexao ao todo da natureza (seja vivo ou item material), os objetos ndo so
possuem a capacidade de absorver/emanar o axé como obtém para si o status de
vivos/possuidores de alma. Por isso devem ser parte dos rituais. Os atabaques e adjas, na
liturgia ritualistica afro-brasileira, tem a capacidade de convocar os espiritos para festejos e

servem de lar para os ancestrais quando visitam os vivos.'®!

“No inicio da festa, trés atabaques de tamanhos diferentes, denominados run, rumpi
e 1é, acompanhados por um sino de percussao (...) tocam apelos ritmados as diversas
divindades. (...) Tais instrumentos foram batizados e, de vez em quando, ¢ preciso
manter sua forca (o axé), por meio de oferendas e sacrificios. (...) desempenham um

155 PAT, 2022. Op. cit., p. 10.

15 BASTIDE, 1961.

157 MOTTA, 2015. Op. cit., p. 20.
158 BASTIDE, 1961. Op. cit., p. 24
159 Idem. Op. cit., p. 24 e 25

160 VERGER, 2002. Op. cit., p. 24.
161 Tdem, p. 24 e 25.
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duplo papel, essencial nas ceriménias: o de chamar os orixas no inicio do ritual, e
quando os transes de possessdo se realizarem, o de transmitir as mensagens dos
deuses. Somente o ‘alabé’ e seus auxiliares, que tiveram uma iniciagdo, tem o direito
de toca-los. Nos dias de festa, os atabaques sdo envolvidos por largas tiras de pano,
nas cores do orixa invocado. Durante as cerimonias, eles saidam, com um ritmo
especial, a chegada dos membros mais importantes da seita ¢ estes vém curvar-se e

tocar respeitosamente o chio, em frente da orquestra, antes mesmo de saldar o pai

ou mie-de-santo do terreiro”.'®?

Os dois autores citados e suas obras salientam como a metodologia apenas descritiva ndo
consegue dar conta de todas as complexidades da cosmovisdo litargica africana e de suas
ramificagcdes no Brasil. A desconexdo entre homo religiosus € o conceito de sagrado talvez
nem mesmo exista.'® Afinal, trata-se de manifestacdes de credo fortemente vinculadas ao
senso de coletividade, em que o individualismo ¢ pouco praticado.

Assim, “Deuses e humanos coexistem”.'® O sagrado para estes grupos refor¢a o quanto
0 “todo” (o planeta, os seres vivos e nichos ecologicos) € parte vital do alcance do processo de
hierofania. O sagrado nem mesmo parece ser algo tido como inalcangavel.'* Ao contrario, ele
¢ capaz de ser encontrado em todos os espagos € em todos os seres/coisas.

Ainda sobre o sagrado, apresentado como algo de impossivel alcance, Eliade defendia a
existéncia do que seria um Deus Longinquo. Deuses e espiritos divinificados existiam em
planos superiores jamais alcangados por seres humanos profanados. Como o contato direto
seria impossivel, explica-se a necessidade da existéncia de toda a gama estrutural dependente
de axis-mundis, templos, etc.'®

De volta a reflexdo acerca do senso coletivo das matrizes africanas, talvez seja o axé,
uma espécie de energia que conecta todos os seres vivos entre si € com suas divindades.'®” O
sagrado esta presente nesta energia que, concomitantemente, encontra-se no universo de
maneira geral. As matrizes africanas ndo querem alcancar o sagrado, pois ja o possuem.
Querem perpetud-lo e o fazem através de seus ritos coletivos onde todos se conectam entre si,

com a natureza ¢ seus deuses.

162 BASTIDE, 1971. Op. cit., p. 24 € 25.

183 Eliade afirma em Sagrado e profano: a esséncia das religides que existe uma separacdo (espacial e

existencial) entre deuses e humanos. Por isso a constante busca pelo sagrado, para conectar-se mesmo que
momentaneamente, aos deuses e toda a pureza do paraiso. Para mais informagdes, capitulo I: O espaco sagrado e
a sacraliza¢do do mundo. ELIADE, 2018. Op. cit., p. 17.

16% Pierre Verger cita no capitulo Il do classico Orixas, como os deuses africanos se faziam presentes nfo apenas
nos rituais de iniciag@o ou de cunho politico como trocas de cargo politico, como coexistindo no cotidiano das
sociedades em festas em pragas publicas celebrando datas liturgicas ou vitorias bélicas/econdmicas. Verger,
2002. Op. cit.,p. 10 e 11.

185 Como Eliade defende com o conceito de Deus Longinquo. Para melhor compreensdo deste termo, fica de
recomendagdo o capitulo III: A sacralidade da natureza ¢ a religido cosmica. ELIADE, 2018. Op. cit., p. 61.
166 Idem, p. 61 € 62.

187 VERGER, 2002. Op. cit., p. 20.
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Capitulo IV - Demonstracoes cotidianas de coexisténcia entre sagrado, profano e o fazer

politico atrelado a liturgias afro-brasileiras

Se forem analisadas certas passagens historicas (com recorte religioso) africanas e
brasileiras (afro-diasporicas), parece que ambas de certa maneira podem ir ao encontro de
alguns apontamentos apresentados neste trabalho de conclusio de curso. Mais
especificamente, no que tange as auséncias de estudos aprofundados sobre povos nao brancos
e suas consequéncias que se perpetuam até os dias atuais.

Como ja dito anteriormente, a conexdo entre o homo religiosus, praticante dos
candomblés brasileiros, e o sagrado ¢ diferente de outras crengas. Nao se trata da constante
busca por conexao com a sacralidade ou um deus longinquo. Afinal a sacralidade encontrada
em todos os seres ¢ itens ja se faz presente (até mesmo fora dos rituais ou templos). O mesmo
se diz dos deuses, que nada tem de distantes, e que, através dos rituais de incorporagao, se
fazem presentes constantemente nos eventos religiosos.'®®

Ou seja, ndo dialoga com todo o aparato conceitual robusto de Eliade, que define a
experiéncia religiosa como uma constante busca por conexao com o sagrado paticamente

inalcangavel.'®

O que o autor compreende como aspectos de sacralidade inalcancaveis (como
os deuses), nas matrizes africanas sdo mais que atingiveis pela humanidade, pois existe uma
coexisténcia. Em outras palavras, o sagrado com o profano secularizado, assim como entre
homo religiosos e deuses nao longinquos.

Em abril de 2024, visitei o Templo Religioso/Museu I1é Oxum-Omolu, espago que
desfruta de muito mais que somente a carga litirgica. Trata-se de uma casa religiosa que ¢
utilizada também como aparelho cultural para sua comunidade de entorno, carente deste tipo
de acesso ao lazer.'"” O ambiente ¢ lar em certas datas para diversos eventos de cunho social
como palestras/debates sobre os mais diversos temas. A questdo da diversidade religiosa ou

tematicas mais abrangentes como racismo estrutural, violéncia de género, perseguicdo aos

grupos LGBTQIAP+, etc, estdo presentes naquele espago.

168 VERGER, 2002. Op. cit., p. 87-88.
169 ELIADE, 2018. Op. cit., p. 61.
7% Localizado no bairro de Sdo Mateus, municipio de Sdo Jodo de Meriti (RJ).
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Em didlogo com Y4 Nilce de Oya'”!, uma dentre as liderangas femininas vinculadas ao
templo citado, quando questionada sobre o que de fato era o sagrado para sua religido, ela
afirmou ser a energia pertencente ao todo da natureza. Nao somente como um balizador que
separa ou classifica individuos e espacos. Mas que, ao contrario, os une. Um elo entre
humanos, divindades e biodiversidade.'”

Esta fala pode ser observada na passagem historica que narra a vinda para o Brasil da
primeira lideranca deste 11é ¢ de seu amuleto.'” Marcolina da Cidade da Palha ou Ya
Marcolina nasceu no territorio do povo Nwara (atual Nigéria) e cresceu entre fiéis das
divindades Ijexd. Estes que podem ser compreendidos como espiritos de ancestrais que
possuiam o poder de controlar os nichos ecologicos ligados a 4gua doce.'™

Fruto deste culto, aportou em terras brasileiras o louvor aos orixds Oxum, Oxo0ssi,
Logunedé e outros. Mesmo celebrados de maneira conjunta, os dezesseis deuses do pantedo
africano possuem origens distintas dentro daquele vasto continente. Afinal, como Verger
salienta em seus estudos, a experiéncia de louvor a muitos orixds em um mesmo territorio ¢
comum apenas na experiéncia americana. Nas Africas, sdo uns poucos ou apenas um por
tribo/povoado/reino.'”

A jornada de Marcolina ¢é repleta de passagens que merecem toda atengdo da
historiografia e ndo apenas da Historia das Religidoes. Todavia, para esta pesquisa, detalhes
mais especificos de sua biografia (que podem se vincular a outras ramificagdes historicas) nao
cabem. Com isso, a €énfase analitica se dara em relacdo ao seu amuleto, também chamado de
Okutad de Yeye Oke, seu papel religioso na vinda para o Brasil e como o mesmo pode refutar
diretamente os conceitos de Mircea Eliade. Em especial, o conceito de espacgo sagrado.

Pois, ao observarmos os aspectos litirgicos que atravessam a vinda, da Africa Ocidental
at¢ o Brasil, de um artefato religioso particular e de sua respectiva dona, os conceitos
possivelmente essencialistas de Mircea Eliade tidos como utilizdveis em todas as
manifestagdes de credo, ndo necessariamente ddo conta de exemplificar alguns rituais, em

especial os das matrizes africanas.

71 Para além de figura de lideranga quanto as religiosidades locais, possui trabalhos de assisténcia social para
grupos minoritarios na Baixada Fluminense e participa de debates sobre violéncia policial contra praticantes de
matrizes africanas.

172 Estas informagdes apresentadas foram retiradas de didlogo que tive com Y4 Nilce de Oya em 27/04/2024.
Todo a conversa e o que vem sendo apresentado neste trabalho dito pela lider religiosa foi devidamente
autorizado para publicagdo. Sdo fruto de suas percepcdes acerca de sua religiosidade.

178 Tudo que se sabe sobre Marcolina é fruto da oralidade. O que sera apresentado neste trabalho foi coletado
apods conversas com Ya Nilce e também pesquisas no site oficial do museu. Os materiais sdo produzidos pelos
proprios praticantes, vinculados também ao administrativo museoldgico. Para mais informagdes: Ancestralidade
e Tradicdo | I1€é Omolu Oxum (ileomolueoxum.org).

7* VERGER, 2002. P: 50.

175 Idem. 15.



https://ileomolueoxum.org/ancestralidade-e-tradicao/
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O fato do okutd receber o nome de Yeye Oke sinaliza que Marcolina foi iniciada ainda
em Nwara no culto para as divindades Yamis (ancestrais femininas muito respeitadas que
possuem milénios de existéncia e guardam consigo todos os segredos para o culto da energia
cosmica do axé) vinculadas as montanhas nigerianas.'”

Importante pontuar que os conflitos bélicos e diplomaticos do antigo Reino do Daomé

com seus vizinhos eram constantes no século XIX.!”

A guerra ndo apenas gerava saldos
positivos econdmicos, mas fazia parte da sociabilidade do grupo.'” Os duelos eram tidos
como algo comum aquela sociedade. Em um desses inimeros combates, o povo Nwara foi
derrotado e submetido a escravizagdo. Marcolina foi uma das cativas que embarcaram para o
Brasil. A partir do acervo museoldgico do 1l1€ Oxum-Omolu (que me foi devidamente
apresentado por Ya Nilce) e em conversa com Ya Nilce de Oy4, as informagdes apontam que,
antes de partir, Marcolina teria pedido para banhar-se em um dos rios nos entornos e carregou
consigo uma pedra que estava submersa. '

Tratava-se de um rio dedicado ao culto de Oxum, considerada a divindade das aguas
doces. Aquela simples pedra seria a unica, porém inabalavel conexao de Marcolina com suas
divindades africanas. Tal pedra, enquanto item religioso, ¢ intitulada pelos fiéis de okuta.'™
Uma espécie de talisma que resguarda o axé das divindades.'™

Para olhares um tanto desatentos, o okuta pode parecer uma espécie de axis-mundi.
Todavia, como ja citado em outros momentos, os axis-mundi tem como utilidade a
aproximacao dos religiosos com suas divindades, levando em consideracdo que, por serem
humanos, estdo distantes do que existe de mais sagrado.

Em didlogo com o lider do templo religioso 1lé Asé¢ Azauane (espago localizado no
bairro de Cavalcante e com mais de trinta anos de funcionamento) Pai Marcos ti Obaluaié e
sob a ¢tica dos estudos de Pai Cido de Oxum, foi alcancada a compreensdo de que a fungdo
deste talisma ndo envolve o contato de aproximacgao entre o homo religiosus € o processo de
hierofania. Ambos ja coexistem. Cabe apenas ao okutd manter a troca de energia resiliente e

existente. '

176 As passagens de vida de Y4 Marcolina me foram apresentadas através de conversas com os praticantes do 11&
Oxum-Omolu ¢ através do acervo do Museu que fica neste mesmo templo ¢ em seu site oficial. Nao foi feito
nestas conversas nenhum trabalho metodoldgico de Histéria Oral. Estas passagens entram neste trabalho em
carater de ilustragdo da proposta que esta tentando ser alcangada.

77 RIBEIRO, 2013. Op. cit., p. 16.

178 YUMI, Danielle. O Daomé e suas “amazonas” no século XIX. Sio Paulo: USP, 2019. P. 44.

179 Esta informagdo foi encontrada no site oficial do Museu do 11é Oxum-Omolu que resguarda algumas paginas
dedicadas apenas aos contos sobre Y4 Marcolina que foram sendo atravessados pelas geragdes de seus netos
sanguineos e carnais.

180 Tdem.

181 OXUM, Pai Cido de. Okuta: A pedra que encanta orixa. Sio Paulo: Alfabeto, 2014, p. 15

82 DE OXUM, 2014, p. 15.
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Lembro que os axis-mundi, segundo conceituagdo de Eliade, também necessitariam de
vinculo com um espago sacralizado e puro do universo profano. O que nao € uma questdao
para o okutd. O amuleto acompanhou Marcolina diante de situacdes tenebrosas como a
travessia do Atlantico e seus dias como escravizada na Bahia. Mesmo assim, para a
comunidade candomblecista o item ndo perdeu seu valor religioso € nem deixou de cumprir
sua func¢do liturgica. Portanto, manteve a fiel conectada com o axé de seus antepassados
independente de espacos sacralizados e templos. Manteve Marcolina conectada a energia de
suas divindades de adoracao.

Apos alguns anos, por volta da década de 1850, um grupo de apoio negro/feminino e
religioso pagou sua alforria e Marcolina estava livre. Seguiu para Ilhéus e seu okuta desta vez
passou a pertencer a um templo religioso. Marcolina fundou uma casa voltada ao culto de
Obatald'®, onde também ocorriam ritos voltados aos Baba Eguns'®* (espiritos ancestrais) e as
Iyamis Eleyés. Eram espiritos cultuados por Marcolina desde sua juventude no continente
africano.'®

Nos seus ultimos momentos de vida, Marcolina retornou a Nigéria e devolveu seu okuta
ao mesmo riacho onde o encontrou. Devolugdo essa que se fez necessaria, pois o amuleto nao
pertencia a Marcolina. Ambos sdo independentes um do outro. Coexistiram e, ao fim,
retornou ao riacho para ser utilizado por outro religioso ou seguir no fluxo das aguas
nigerianas. Isto explica a presenca de uma expressa coletividade que anexa at¢ mesmo a
natureza, ou seja, o okutd nao pertencia a Marcolina. Nao pertence a ninguém. Pertencia e
pertence a todos, até mesmo ao rio.'

Esta breve (porém carregada de significados) passagem corrobora com a dimensao de
que talvez as matrizes africanas nao dialoguem, em seu modus operandi religioso, com 0s
artificios conceituais apresentados por Mircea Eliade, como o axis-mundi para a busca de uma
possivel conexdo com o sagrado.

Em didlogo com o item religioso de origem africana, desta vez no recorte espacial
brasileiro e temporal vinculado ao momento histérico entre os séculos XIX e XX, emergiu um

movimento sociopolitico que assim como o artefato, salienta as auséncias deixadas pelas

183 Considerado o mais velho dentro os deuses do pantedo afro-brasileiro. Vinculado a sabedoria € paz.

184 Bspiritos de seres humanos notéveis que sdo convidados assim como os orixas ao regresso na Terra para
aplicar conselhos e ofertar bengéos.

185 No que tange a presenca de Y4 Marcolina no Brasil e como lider religiosa, existem informacdes no acervo do
Museu da Republica voltado a Cole¢do Nosso Sagrado. Além de contar com artefatos que pertenceram a suas
descendentes mais proximas no recorte temporal, existem explicacdes e apresentacdes que ficam a disposi¢ao do
publico. Disponivel em: https://artsandculture.google.com/story/mwWx9m6ZCugkSA?hl=pt-BR. Acesso em:
26/04/2024.

18 LOPES, & SIMAS, 2022. Op. cit., p. 15.
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teorias elidianas. Para Eliade, nada vinculado ao mundo profanado pode ter vinculo
religioso."” Todavia a experiéncia politica do movimento “Liberte Nosso Sagrado”, refuta
diretamente essa colocacgao.

A aboli¢do da escravizagdo desencadeou no territdrio brasileiro uma série de
movimentagdes migratdrias dos antigos escravizados. Estudos de Wlamyra Ribeiro apontam
para um numero consideravel de libertos que rumaram do Nordeste em dire¢do as grandes
metropoles como Sao Paulo e Rio de Janeiro. A busca por melhores oportunidades e inser¢ao
social veio acompanhada de uma série de exclusdes e fomento de desigualdades.'®® Neste
momento emergiu o culto religioso na capital fluminense que daria origem anos depois ao
movimento sociopolitico e religioso “Liberte Nosso Sagrado”. Os negros libertos migravam
pelo pais e assim como no caso da diaspora africana, a movimentagao dentro do Brasil
também significou uma intensa migracdo de manifestagdes culturais e organizagdes
politicas.'®

O novo regime politico republicano nao significou o movimento de inclusdo dos antigos
escravizados no conjunto sociopolitico nacional brasileiro e inimeros foram os obstaculos
sociais que visavam afastar estes grupos das tomadas de decisdo.'”® De todos os aparatos
sociais e politicos que viabilizavam a condi¢cdo dos antigos cativos enquanto excluidos, cabe
apenas, neste trabalho, atencdo a utilizagdao do discurso religioso, que também serviu como
ferramenta de fomento para estimulo as desigualdades.

Nina Rodrigues, em suas publicagdes no inicio do século XX, afirmava o quao
“perigoso” seria para a sociedade brasileira agora republicana, permitir o avango do

fetichismo e feiticaria oriunda dos negros.'"!

Ao levar em consideracdo o periodo em que
Nina estava escrevendo, era fundamental para o Brasil — que empenhava-se em galgar um
espago respeitavel na corrida pela industrializacdo e desenvolvimento entre os grandes paises
— que os racializados (e todo seu aparato cultural) estivessem controlados ou sufocados.'*?
Afinal, o ideal de “grande na¢do” do periodo envolvia o continente europeu de maneira
geral, em especial a Franga. Sob a dtica destas publicagdes eugenistas produzidas tanto no
Brasil quanto em outras regides, a republica brasileira anunciava seus novos aparatos

politicos/administrativos, =~ fazendo  emergir um novo codigo penal. Chama

atencdo o artigo 157:

187 ELIADE, 2018. Op. cit., p.17.

188 RIBEIRO, 2009. Op. cit., p. 97.

189 Idem, p. 200.

190 Idem, p. 97.

191 RODRIGUES, 2006. Op. cit., p. 10
192 RIBEIRO, 2009. Op. cit., p. 200.
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“Artigo 157: Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilégios, usar de talismas e
cartomancias, para despertar sentimentos de o6dio ou amor, inculcar cura de
moléstias curaveis ou incuraveis, enfim, para fascinar e subjugar a credulidade
publica:

Penas - de prisdo celular de um a seis meses, e multa de 100$000 a 500$000.
Paragrafo 1° Se, por influéncia, ou por consequéncia de qualquer destes meios,
resultar ao paciente privagdo ou alteracdo, temporaria ou permanente, das faculdades
psiquicas:

Penas - de prisdo celular por um ano a seis anos, e multa de 200$000 a 500$000”.'

Deste modo, o culto religioso dos recém libertos, mediante o novo codigo penal, estava
institucionalizado enquanto crime. Tratava-se de um discurso excludente que se pretendia
defensor da saude publica, evitando “charlatanismos”. Alexandre Fernandes Corréa afirma
terem existido até mesmo delegacias proprias para demandar investigagdes acerca deste tipo
de violagdao. Ficaram conhecidas como as “Sessdes de Repressao aos Toxicos, Entorpecentes

e Mystificagdes”.'

“...a sua sede, localizada na Rua da Relagdo, n° 40, centro do Rio de Janeiro, passou
a abrigar as delegacias auxiliares responsaveis pelos cumprimentos dos artigos
supracitados no Codigo Penal, bem como gabinetes de identificagdo dos presos,
salas de aula da Escola e um depdsito junto aos laboratorios de analises dos objetos
coletados nas batidas policiais (...) os objetos apreendidos nas agdes policiais eram

guardados para serem utilizados de maneira pedagdgica com os candidatos a
99 195

soldados, na qual cenas de crime eram improvisadas”.

Em 1912, o nimero de itens religiosos apreendidos era tamanho, que foi possivel o
envio de inimeros para o Museu da Policia Civil em Brasilia. Em 1934, os utensilios voltaram
ao Rio de Janeiro e, até 2020, permaneceram engavetados em um depdsito de caixas em um
Batalhdo da Policia Militar. Os debates acerca deste destino para itens sacralizados se
tornaram acalorados nos altimos anos.'”

As discussdes, além de mais intensas, ganharam o acompanhamento dos grandes grupos
midiaticos. O movimento “Liberte o Nosso Sagrado”, comandado por Mae Meninazinha da
Oxum (tataraneta de Y4 Marcolina), reuniu uma série de praticantes das matrizes africanas de
todo o pais, para reivindicar a posse de todos estes itens religiosos. Para os fiéis, nem mesmo
sob aquelas condi¢des de renegados aos armarios escuros de um deposito, haviam perdido sua

sacralidade. Para aqueles homo religiosus, espago sagrado era o local onde aqueles artefatos

193 Artigo 157. In: Site Oficial do Planalto Central. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao91.htm. Acesso em: 20/07/2024.

19 CORREA, Alexandre Fernandes. Um museu mefistofélico: museologizacio da magia negra no primeiro

tombamento etnografico no Brasil. Rio de Janeiro: Culturas e Artes Populares, 2014. P. 37.
195 Idem, p. 48
1% SOUZA, 2021.
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estivessem, independentemente de sua condigdo.

Para além dos desdobramentos liturgicos, € curioso também refletir sobre os aspectos
sociopoliticos desta apreensdo. Nao apenas da maneira como estes materiais foram tratados
enquanto contetidos museologicos. Yvone Maggie afirma que o aparelho museoldgico possui
a capacidade de formular/perpetuar ideias e reflexdes mais que culturais, politicas acerca do
que esta sendo exposto.'”’

Parecia ocorrer um interesse politico em disseminar a no¢do de que aqueles itens
pertenciam a algo negativo e que deveria ser evitado.'”™ O discurso, ao longo de toda
exposi¢do e pautado no medo, ndo era inocente. Portanto, como identificar sacralidade e
outros aspectos positivos que dialogam com as ideias voltadas para o que de fato ¢ a religido,
com toda esta semiotica'” negativa? Portanto, a visdo distorcida e negativa era inevitavel
socialmente.

O movimento “Liberte Nosso Sagrado” de fato ¢ carregado de religiosidade, todavia
nao perde seu carater politico. Assim, parece contrariar as afirmagdes de Eliade acerca de uma
religiosidade tao fincada em sua sacralidade, que nao dialoga com o cotidiano. O cotidiano
parece fazer parte das religiosidades de matrizes africanas em sua totalidade, liturgica e

social.?®

Consideracoes finais

Ao longo da Historia, a utilizagdo de discursos religiosos como ferramenta politica
almejando a subalternizacao de certos grupos e a perpetuagdo de privilégios para outros, pode
ser observada em diversos contextos. Da Antiguidade ao Mundo Contemporaneo. Movimento
que ndo se conteve nem mesmo com o inicio do processo de universalizagdo da educagdo
académica, entre as décadas de 1950 e 1960, dando enfoque para a presenga de grupos outrora
silenciados.

Discursos portadores de sofisticada estrutura sociopolitica, a sua maneira, que em

maioria, hierarquizavam os processos de criacdo humana (cultura, filosofia e outras). Com

7 MAGGIE, Yvonne. O medo do feitico: Relacdes entre magia e poder no Brasil. Rio de Janeiro: Arquivo
Nacional, 1992, p. 200.

198 Tdem. P. 200.

199 Segundo o filésofo Charles Peirce, semidtica é um conjunto de linguagens e interpretagdes sociais vinculadas
a diversas imagens. Se trata de um conceito que viabiliza a analise do impacto das imagens nas leituras sociais.
Ver PEIRCE, Charles. Semiotica. Sdo Paulo: Perspectiva, 2020.

200 SIMAS, 2020. Op. cit., p. 21.
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isso, catalogando individuos e suas vivéncias entre superiores ¢ inferiores. As religiosidades
sofreram fortes impactos oriundos destas reflexdes hoje tidas como arcaicas.

Tais pensamentos, com o avango dos séculos, dialogaram profundamente com o fazer
cientifico. O recorte que foi apresentado nesta pesquisa buscou viabilizar a compreensdo
destas auséncias metodoldgicas quanto a Historiografia (aqui em especifico os estudos de
Historia das Religides) e que envolve o classico de Mircea Eliade “Sagrado e profano: a
esséncia das religides” e ainda o conceito central da obra: espaco sagrado. E, em especifico,
uma de suas ramificagdes, axis-mundi. Assim como, a relacdo politica dos homo religiosus
diante de suas crengas e ritos litirgicos.

Eliade, como todo agente histérico, influenciado diretamente pelo seu meio
social/politico, tem uma trajetéria que dialoga com a Historia das Religides europeia do
século XX. Este autor ¢ fruto de uma base conceitual e de modus operandi profundamente
fincados em andlises hoje tidas como arcaicas. Muito de sua maneira de analisar os
fenomenos humanos tem origem nas produgdes de Edward Burnett Tylor e Arthur Gobineau,
pensadores, que ao longo de suas produgdes inferiorizaram, diferentes povos ndo europeus.
Em conjunto com isso, sua simpatia por organizagdes politicas totalitdrias, sinalizam sua
proximidade com discursos eugenistas.

O avango do tempo fez com que novas analises iniciassem um processo de refutacdo das
produgdes/conceitos de Eliade. O autor, que ao longo do pés-guerra ganhou evidente destaque
dentre as universidades do Norte Global, passou a ser criticado por uma parcela consideravel
de jovens historiadores nas décadas de cinquenta e sessenta do século XX.

O movimento da “Escola Italiana das Religides” talvez tenham sido até hoje a mais
famosa dentre as contestacdes a obra de Eliade. Angelo Brelich (dentre outros pesquisadores),
identificava muitas problematicas; a principal sendo a auséncia de analise acerca do cotidiano
dos povos estudados. Visto que se tratavam de estudos voltados para uma ramificacdo das
mais importantes para a compreensao das sociedades humanas: a religido.

Segundo Brelich, a total desconsidera¢dao acerca das relagdes humanas para fora dos
templos e cultos, sua organizagdo politica/cultural e a falta de um questionamento acerca de
como estes aspectos externos as religiosidades impactavam na dinamica litargica
empobreciam a analise de Eliade e deixaram uma série de importantes reflexdes apagadas.
Assim, para Brelich, tratava-se apenas de uma analise eurocéntrica acerca de outros grupos
sociais.

No recorte brasileiro, pesquisadores como Pierre Verger e Roger Bastide através de

estudos voltados as Matrizes Africanas, salientam a coexisténcia entre dindmicas cotidianas e
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liturgicas. Celebragdes em espagos comerciais, dindmicas comportamentais nas areas externas
aos templos que sdo profundamente ligadas aos cultos religiosos e diversos outros exemplos.

As pesquisas de Verger no continente africano langaram luz a festejos sacralizados
independentes de espagos sagrados ou templos. Os deuses africanos com que Pierre Verger
teve contato dancavam em feiras, visitavam seus adoradores em suas casas e participavam de
banquetes.

Roger Bastide ao observar as praticas dos Candomblés da Bahia corroborou com a
no¢do do quanto os costumes populares vistos nas ruas de Salvador tinham origem nas
celebragdes feitas nos barracdes distantes do Centro da Cidade. A filosofia propria desta

matriz religiosa permitia tal mescla com o mundo profanado pelas agdes humanas.

Concluiu-se, nesta perspectiva, que para uma melhor absor¢ao histérica, um possivel
caminho poderia ser a analise mais ampla e rica em detalhes voltados para o que Mircea
chama de mundo secularizado. Modificagdes metodologicas, mediante o conceito de espacgo
sagrado, precisariam ser idealizadas e diversos artigos foram apresentados neste trabalho
enfatizando o que poderia ser repensado.

A religido ¢ um aspecto comportamental que possui a capacidade de dialogar com
diversas esferas da existéncia humana. Obtém forte vinculo com a cultura, o fazer politico. A
relagdo com a natureza ¢ um possivel exemplo. Onde viver, como se alimentar, o que ¢
quando cultivar sdo apenas alguns dos exemplos de aspectos do cotidiano humano que muitas
vezes sdo coordenados pelas divindades ou pelos ritos.

Estas reflexdes, que evidenciam o valor do (que ¢ tido para Eliade como) profano do
mundo cotidiano em dialogo direto com a sacralidade, iniciam-se com as publicacdes da
Escola Italiana de Religides e com as primeiras criticas diretas ao conceito de sagrado em
detrimento de aspectos outros da religido e chegam até a academia brasileira com publicacdes
de Karina Kosichk que os cita diretamente e tem como fonte Pierre Verger e Roger Bastide.

Autores que mesmo indiretamente, corroboram com as reflexdes de Brelich.

Todos esses, sob seu recorte e dtica temporal, observando a religido como um objeto de
estudo referente ao estudo da Historia ndo ¢ independente das agdes secularizadas. Ao
contrario, estdo conectadas a existéncia humana que, mesmo profana, ¢ quem possui a
capacidade de sacralizar.

Ja a trajetéria do “Movimento Liberte Nosso Sagrado”, carregado de uma profunda

dinamica politica, de maneira nenhuma o faz menos religioso. Afinal, sua principal finalidade



50

¢ dotada quase que por completa carga liturgica. A sacralidade de seus itens apreendidos ndo
diminui e nem mesmo ¢ colocada sob questionamentos acerca de seu local de apreensdo. Os
itens das religides de matrizes africanas independem de espacgos sagrados.

Neste sentido, foi apresentado ao longo de toda esta pesquisa a total independéncia dos
itens e dos proprios homo-religiosus quanto a um espaco sagrado em si. A coexisténcia ¢ a
coletividade da religiosidade afro-brasileira se expressam de uma maneira em que o sagrado
torna-se o todo em que o religioso seja capaz de trocar com 0s seus € com a natureza a energia
cosmica intitulada de axé. O axé, presente em todas as pessoas, animais e coisas (sagrados ou
profanos), torna o todo espacial como algo sagrado.

Maide Meninazinha da Oxum e seu movimento criam uma problematica para as
colocagoes de Eliade acerca da inexisténcia de uma conexao entre o mundo sacralizado e o
mundo profanado pela secularizagdo. O fazer politico deste grupo ¢ tomado de religido e seu
modus operandi é tomado pelas ac¢des politicas, visto que o movimento tem vinculagdes que
transpassam até mesmo a recuperagdo dos itens sagrados.

O mesmo se pode dizer quanto ao conceito de axis-mundi, perpetuado pela nogdo de
que ha um espago sagrado para os cultos, visto que a conexao com o deus longinquo sé pode
acontecer neste ambiente especifico. Analisar as passagens de Y4 Marcolina e de seu amuleto
Okuta Yeye Oke evidencia como o religioso dos cultos de origem iorubana niao depende da
complexa gama conceitual de Eliade voltada ao espago sagrado. Marcolina, longe de seu
local sagrado de origem (Nwara) ou axis-mundi e apenas com seu amuleto, esteve por toda
vida conectada com seus ancestrais.

Com isso, apds analisar a relagdo litargica e politica do Movimento Liberte Nosso
Sagrado para com os seus itens ¢ a jornada em conjunto de Marcolina com seu amuleto,
algumas percepcoes foram feitas acerca do conceito de espaco sagrado idealizado por Mircea
Eliade. Assim, a relagdo que os praticantes de matrizes africanas brasileiras t€ém com seus
itens ¢ traduzida através do fazer politico. Com agdes sociais, em sua maioria fora dos
templos e longe fisicamente de todos os objetos apreendidos, se manifesta o religioso. Ocorre
uma independéncia do templo e de uma conexao fisica com os itens.

Quanto a jornada da Ya Marcolina e de seu talisma, ocorre também outro exemplo de
como os cultos de origem iorubana novamente apresentam a caracteristica de serem
independentes de toda a gama estrutural apresentada por Mircea Eliade. Marcolina ndo deixou
de se conectar com seus ancestrais por estar distante de seu espago de origem e seu amuleto
ndo perdeu sua sacralidade. Ao contrario, ambos, com a troca de axé, se mantiveram no Brasil

conectados com a sua sacralidade nigeriana.
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Com isso, os dois casos reafirmam a ideia central que atravessa esta pesquisa. Onde
estiver, o homo-religiosus, praticante dos candomblés brasileiros, estd conectado com o que
considera sagrado, pois a mesma emerge de uma conexao coletiva entre pessoas, espagos
vastos e a natureza de maneira geral.

Nem mesmo a auséncia de um espaco sagrado ou distancia fisica (o contrario da axis-
mundi, fincada no espago sagrado e dependente de um ponto fisico especifico) a aniquila. E

independente. Mircea Eliade e alguns de seus conceitos precisam ser reavaliados.

Fontes privilegiadas pela pesquisa:

1. Obras:

1.1. BASTIDE, Roger. O candomblé da Bahia (Rito Nago). Sao Paulo: S.A, 1961.

1.2. BRELICH, Angelo. Prolegomenos para a historia das religidoes. Madri: PUECH,
1977.

1.3. BRELICH, Angelo. Historia das Religioes. Por que? Napoli: Liguori, 1979.

1.4. ELIADE, Mircea. Sagrado e o profano: A esséncia das religides. Sao Paulo:
WEFN, 2018.

1.5.  VERGER, Pierre. Orixas. Salvador: Corrupio, 2002.

2. Legislacdo e documento juridico:
2.1. BRASIL. Colecao de Leis do Brasil. Brasilia: Planalto Central, 2015. Disponivel

em: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao91.htm.

3. Video:

Diregio: Guiomar Ramos. Titulo da Obra: Café com leite (Agua e azeite). Disponivel em:

https://www.youtube.com/watch?v=-YMdQMxo0ZTg. Durag¢ado: 32:00.

4. Referéncias Digitais:

Fundacdo Pierre Verger, Disponivel em: //www.pierreverger.org/br/. Acesso em:

27/04/2024.


https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao91.htm

52

[1€ Oxum-Omulo. Disponivel em: https://ileomolueoxum.org/. Acesso em: 27/04/2024.

5. Referéncias bibliograficas:
-AGNOLIN, Adone. Histéria das religides: perspectiva histoérico-cultural (repensando a
religido). Sao Paulo: Paulista, 2019.
-ALBUQUERQUE, Wlamyra Ribeiro. A exalta¢ao das diferencas: racializacio, cultura e
cidadania negra (Bahia, 1880 - 1900). Bahia: UFBA, 2004.

. O jogo da dissimulacio: aboli¢do, raca e cidadania

no Brasil. Rio de Janeiro: Companhia das Letras, 2009.

-ALVES, Luiz Gustavo. Da colecao Magia Negra ao acervo Nosso Sagrado: nuances entre
o saque, tombamento e a reparaciio. Rio de Janeiro: UFF, 2014.

-BRAZ, Antonio Augusto & da SILVA, Tania Maria. Joaozinho da Goméia e o Instituto
Historico CMDC: acervo, memdria e patrimonio. Rio de Janeiro: UERJ, 2020.
-BORDIEU, Pierre. A economia das trocas simbdlicas. Sao Paulo: Perspectiva, 2005.
-BLANES, José¢ & VALENTE, Isabel Maria. Cultura e sociedade na Europa po6s 1945. Sao
Paulo: UFABC, 2021.

-CARNEIRO, Maria Luiza Tucci. A Italia no século XX. Sdo Paulo: FAFESP, 2015.
-CARVALHO, Jos¢é Murilo de. A formac¢do das almas: o imaginario da repiblica no
Brasil. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1990.

-CHAVES, Vitor. Atos originarios, arquetipicos e o estudo do imaginirio: a
hermenéutica da imaginacdo de Mircea Eliade. Sao Paulo: UNICAMP, 2023.
-CONDURU, Roberto. Das casas as rocas: comunidades de candomblé no Rio de Janeiro
desde o fim do século XX. Rio de Janeiro: Topoi, 2010.

-CORREA, Alexandre Fernandes. Um museu mefistofélico: museologizacio da magia
negra no primeiro tombamento etnografico no Brasil. Rio de Janeiro: Culturas e Artes
Populares, 2014.

-DELAFOSSE, Maurice. Le Haut Sénégal — Niger. Paris: Maisonneuve et Larose, 1972.
-DORSA, Arlinda Caetano. Repensando o papel das universidades: caminhos iniciais. Sao
Paulo: PUC - SP, 2019.

-DUARTE, Kamilla Alves. Domina¢io burguesa entre o velho e 0 novo: a ascensido da
extrema-direita no Brasil. Alagoas: IFAL, 2023.

-DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. Sdo Paulo: Martins Fontes,

1996.


https://ileomolueoxum.org/

53

-ENEAS, Marcia Maria. Escola Italiana de Histéria das Religides: o legado do método
historico comparativo pettazoniano entre seus sucessores. Jodo Pessoa: UFPB, 2023.
-FAINI, Riccardo. A Italia e a globalizacdo. Sao Paulo: Editora da Universidade de Sao
Paulo, 2003.

-FERREIRA, Marieta de Moraes. Historia, tempo presente e histéria oral. Rio de Janeiro:
Topoi, 2022.

-FILHO, Daniel Aardo Reis & ZENHA Celeste. O século XX (volume III). O tempo das
davidas. Do declinio das utopias as globaliza¢ées. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
2002.

-GOBINEAU, Arthur. Ensaio sobre a desigualdade das racas humanas. Sao Paulo: Clube
de Autores, 2022.

-GOMES, Flavio. Negros e politica (1888 - 1937). Rio de Janeiro: Zahar, 2005.
-GORENDER, Jacob. O escravismo colonial. Sio Paulo: Atica, 1978.

-HEGEL, Georg. Filosofia da Historia. Brasilia: UbB, 1998.

-HERNANDEZ, Lelia Leite. A Africa na sala de aula. Visita a histéria contemporinea.
Sdo Paulo: Selo Negro, 2005.

-HOOKS, Bell. Ensinando a transgredir: a educacio como pratica de liberdade. Sao
Paulo: WMF, 2017.

-IZIDORO, Caroline. As religioes afro-brasileiras enquanto objetos de resisténcia. Rio
Grande do Sul: PUCRS, 2016.

-JAGUM, Marcio de. Candomblé em tempos de crise. Sio Paulo: Anche, 2020.

-KENSKI, Vani Moreira. Didatica: o ensino e suas relacoes. Sao Paulo: Papirus, 2012.
-KOSICKI, Karina. Historia das religides: conceitos e debates na era contemporanea.
Curitiba: UFPR, 2011.

-LIMA, Monica. Sons de tambores na nossa memoria: o ensino de historia africana e
afro-brasileira. Rio de Janeiro: Salto Para o Futuro, 2006.

-LOPES, Nei & SIMAS, Luiz Antonio. Filosofias africanas. Uma introducido. Rio de
Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2022.

-MAGGIE, Yvonne. O medo do feitico: relacdes entre magia e poder no Brasil. Rio de
Janeiro: Arquivo Nacional, 1992.

-MARTINS, Elisaura de Fatima. Os fundamentos do o6dio: historia do conceito de
intolerancia, intolerancia religiosa e seu léocus na contemporaneidade. Goias:

Universidade Estadual de Goias, 2021.



54

-MOROSINI, Marilia Costa. A universidade no Brasil: concep¢cdes e modelos. Brasilia:
INEP, 2011.

-MOTTA, Roberto. Roger Bastide. Pernambuco: UFPE, 2015.

. Roger Bastide Hoje: Raca, Religiio, Saudade e Literatura. Recife:

Bagaco, 2005.

-NUNES, Sylvia da Silveira. Racismo no Brasil: tentativas de disfarce de uma violéncia
explicita. Sao Paulo: Faculdade Tabodo da Serra, 2006.

-OLIVEIRA, Elton de. A Escola Italiana de Histéria das Religides: a constituicio de um
espaco historiografico. Sao Paulo: ANPUH, 2011.

-OGBEBARA, Awofa. Igbadu: A cabaca da existéncia. Mitos nagos revelados. Rio de
Janeiro: Pallas, 2018.

-OURIVEIS, Maira. Soft power e a industria cultural: a politica externa norte-americana
presente no cotidiano do individuo. Santa Catarina: RARI, 2013

-OXUM, Pai Cido de. Okuta: a pedra que encanta orixa. Sao Paulo: Alfabeto, 2014.

-PAI, Rodney. Um francés que fez historia na USPe seu fascinio pelo candomblé. Sao
Paulo: Newsletter, 2022.

-PARES, Luis Nicolau. Cartas do Daomé: uma introducio. Bahia: UFBA, 2013.

-PAYNE, S. G. Fascism in Romania, 1919-1944. Madison: University of Wisconsin Press,
1995.

-PIMENTEL, Pedro Guimardes. Emergéncia e legitimac¢ao da linha branca da Umbanda e
Demanda: conflitos ideolégicos na conformacio teolégica (1890 - 1941). Rio de Janeiro:
PUC, 2010.

-POSSA, Claudia. Imagem, oralidade e escuta. Uma analise da trajetéria de Pierre
Fatumbi Verger. Bahia: UFBA, 2013. Op. cit., p: 6.

-QUADROS, Eduardo Gusmao de. Um projeto hermenéutico de historia das religides:
Mircea Eliade, Joaquim Wach e a criacdo da Escola de Chicago. Goias: Universidade
Federal de Goias, 2010.

-REMOND, René. Por uma Histéria Politica. Rio de Janeiro: FGV, 1988.

-RENNIE, Bryan. Mircea Eliade. A critical reader. Londres: Routledge, 2007.

-RIBEIRO, Elaine. O Daomé como um evento historico. Rio de Janeiro: UFF, 2013.
-RODRIGUES, Nina. O animismo fetichista dos negros baianos. Rio de Janeiro:
Biblioteca, 2006.

-SANCHIS, Ramom Ferrandiz. Mircea Eliade, o homem que converteu o espaco e o

tempo em algo sagrado. Curitiba: Revista Esfinge, 2023.



95

-SANTANA, Maria Lucia de. A recepcao do pensamento de Roger Bastide no Brasil.
Brasilia: UnB, 2000.
-SOUTY, Jérome. Pierre Fatumbi Verger: do olhar livre ao conhecimento iniciatico.
Tradugao Michel Colin. Sdo Paulo: Editora Terceiro Nome, 2011.
-SIMAS, Luiz Antonio. O corpo encantado das ruas. Sdo Paulo: Civilizagdo Brasileira,
2020.

& RUFINO, Luiz. Acendendo velas. O exusiaco e o oxalufinico.

Minas Gerais: Universidade Federal de Uberlandia, 2018.

-SOUZA, Karoline Cassiano. Cole¢do “Nosso Sagrado”: uma encruzilhada historica e
museoldgica. Brasilia: UdB, 2021.

-WAY AR, Marlene. Travesti. Palabras de fuego. Teoria travesti - trans en Sudamerica.
Rio Grande do Sul: UFPel, 2021.

-WEBER, Eugen. A Guarda de Ferro. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1967.

-VEIGA, Francisco. O Fascismo Romeno: A Historia da Guarda de Ferro. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 1989.

-YUMI, Danielle. O Daomé e suas “amazonas” no século XIX. Sao Paulo: USP, 2019.
-ZAMAGNI, Vera. O milagre econémico italiano. Sao Paulo: Editora da Universidade de
Sdo Paulo, 2004.



	Considerações finais

