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RESUMO

O trabalho que segue tem por objetivo propor a reconstru¢do da nog¢do de transcendéncia a
partir do pensamento existencialista da filosofa francesa Simone de Beauvoir, mais
especificamente, no interior de duas de suas obras: Por uma Moral da Ambiguidade (1947) e
O Segundo Sexo (1949). Na primeira parte do trabalho, serdo relacionados os conceitos de
transcendéncia, imanéncia, liberdade e opressdao buscando compreender a construgdo de uma
ontologia existencialista no pensamento de Beauvoir. Na segunda parte do trabalho, a nogao
de transcendéncia sera abordada ressaltando a especificidade da corporalidade feminina ¢ a
sua condi¢do existencial enquanto o “Outro”, tendo o conceito de e corpo situado como fio
condutor. Buscaremos refletir, portanto, como se construiu socioculturalmente a situagdo de
opressao da mulher e como a mulher, enquanto corpo situado, ¢ forcada a imanéncia
ontoldgica por um projeto de dominio e controle masculino que concede as possibilidades de
transcendéncia unicamente aos individuos que historicamente se consolidaram enquanto

sujeitos completos e universais: os homens.

Palavras-chave: existencialismo; liberdade; mulheres; corporalidade.

ABSTRACT

The following work aims to propose the reconstruction of the notion of transcendence based
on the existentialist thought of the French philosopher Simone de Beauvoir, more specifically,
within two of her works: The Ethics of Ambiguity (1947) and The Second Sex (1949). The
first part of the work will relate the concepts of immanence, freedom and oppression, seeking
to understand the construction of an existentialist ontology in Beauvoir's thought. In the
second part, the notion of transcendence will be addressed, highlighting the specificity of
female corporeality and its existential condition as the "Other," using the concept of the
situated body as a guiding thread. We will therefore seek to reflect on how the situation of
women's oppression was socioculturally constructed and how women, as situated bodies, are
forced into ontological immanence by a project of male domination and control that grants the
possibilities of transcendence only to individuals who have historically consolidated

themselves as complete and universal subjects: men.

Keywords: existentialism; freedom; women; corporeality.
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INTRODUCAO

Tanto devido a amplitude da producao literaria em que Simone de Beauvoir se engajou
ao longo de sua vida, composta por uma variedade de ensaios, contos, romances, pegas
teatrais, novelas etc. quanto em razdo do contexto sociocultural pouco favoravel ao
envolvimento de mulheres nos debates filosoficos significativos para o cenario intelectual da
Franc¢a, na metade do século XX, Beauvoir, durante muito tempo, ndo foi tida como um nome
relevante para a filosofia e suas contribui¢cdes ficaram restritas as areas da ciéncia social e dos
estudos feministas. Segundo Johansson (2018, pag. 240) “seu reconhecimento (como fildsofa)
chega um pouco mais tarde. Mais precisamente, a partir da segunda metade dos anos 80, e
mais intensamente ao longo dos 90, quando estudos mais vigorosos sobre sua obra siao
empreendidos e passam, entdo, a dar énfase a sua face mais precisamente filoséfica”. Sua obra
mais ilustre, O segundo sexo, publicada em 1949, foi fundamental para a consolidagcdo do
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movimento feminista da “Segunda Onda™" e para o embasamento das discussdes acerca das

origens da opressdo patriarcal. Ainda hoje, com os avangos dos estudos feministas e de

! As chamadas ondas do feminismo podem ser compreendidas enquanto marcos historicos na trajetoria da luta
das mulheres pela reivindicag@o e defesa dos seus direitos sociais, politicos, econémicos etc. Podemos entender
cada onda do feminismo como sendo marcada por determinadas reivindicagdes e debates que seriam os mais
urgentes ao periodo histérico e a conjuntura sociocultural nas quais foram datadas, entretanto “nenhuma onda
formou-se por conta de uma unica perspectiva ou por meio da a¢do de um unico grupo, ainda que, em algum
dado momento, varios grupos de mulheres tenham decidido lutar em conjunto para potencializar algum ponto
presente em suas pautas.” A primeira onda do feminismo ocorreu nas ultimas décadas do século XIX, na
Inglaterra, e ficou conhecida, principalmente, a partir das manifestacdes de mulheres pelo direito ao voto e a
igualdade juridica entre os sexos. “As sufragistas, como ficaram conhecidas, promoveram grandes manifestagdes
em Londres, foram presas varias vezes, fizeram greves de fome” (Pinto. 2010, pag.18). A segunda onda do
feminismo tem o nome de Simone de Beauvoir ¢ a sua conceituada obra O segundo sexo como os principais
representantes das pautas e reinvidicagdes levantadas. Ao longo da década de 1960 até o inicio da decada de
1990, a segunda onda do feminismo pos em questionamento o essencialismo biologico que regrava os papéis de
género na €poca, e ainda hoje, reivindicando a libertagdo feminina das amarras patriarcais, desafiando as normas
socioculturais que relegavam as mulheres a um papel de subalternidade, partindo do entendimento de que a
opressao feminina ¢ um problema estrutural e politico que tem no sexo bioldgico a sua raiz historica. A terceira
onda do feminismo teve inicio ainda nos anos 1990 e se estendeu até a década de 2010. A nogdo de
interseccionalidade ¢ trazida pelo debate feminista como ferramenta de estudo dos diferentes mecanismos de
opressao (com base na classe, raca, sexualidade etc.) e como eles interferem diretamente na vivéncia das
mulheres, fazendo com que experienciem diferrntes realidades nos dmbitos sociocultural, politico e econdmico.
As feministas da terceira onda buscaram “[...] evitar universalizar o conceito de mulher e reconhecer as
diferentes variedades de identidades e experiéncias de mulheres.” (Franchini, 2017). O surgimento de uma quarta
onda do feminismo pode ser compreendida como tendo seu inicio por volta do ano de 2012 e estende-se até os
dias atuais, ¢ caracterizada pelas discussoes feministas principalmente no meio digital, com a intensificagdo do
uso das redes sociais como ferramentelas de militdncia e de expansdo dos circulos de debate, e “apesar de ndo
haver uma coesao teorica, sdo apontadas como pautas frequentes a cultura do estupro, a representagao da mulher
na midia, os abusos vivenciados no ambiente de trabalho e nas universidades, e a postura de denuncia e de recusa
ao silenciamento.” (Franchini, 2017).



género, a obra ¢ considerada como um dos estudos mais importantes sobre a constru¢ao

historica da mulher e a sua condi¢ao de subalternidade no meio social.

Com a publicagdo da obra Por uma moral da ambiguidade, em 1947, conceituada
como um marco para a filosofia existencialista do século XX, houve uma notavel mudanga na
forma como a filosofia moral e a fenomenologia eram concebidas e teorizadas até entdo.
Beauvoir proporcionou, assim, que conceitos como ambiguidade, liberdade e opressdo
pudessem ser pensados a partir de uma O6tica alternativa, menos abstrata e mais engajada do
que a que vinha sendo configurada por outros importantes nomes da filosofia da existéncia
desde o século XIX como, por exemplo, na analitica existencial heideggeriana e no interior

das especulacdes da ontologia fenomenolédgica do fildsofo francés Jean Paul Sartre.

Por uma moral da ambiguidade tenta mostrar que a discussdo do existencialismo
sobre a liberdade tem um conteudo concreto. Em outras palavras, Beauvoir quer
mostrar que o existencialismo ndo trata meramente de dizer que somos tdo livres na
jaula como se ndao estivéssemos em uma jaula. Essa caracterizagdo pode ser
parcialmente verdadeira acerca da ontologia de Sartre, mas a filosofia de Simone de
Beauvoir sempre esteve mais interessada do que a de Sartre em politica, mesmo que
ambos fossem fortemente envolvidos em praticas politicas. (Reynolds, 2013, pag.

180)

No trabalho que segue, buscaremos reconstruir a nogdo de transcendéncia a partir da
obra Por uma moral da ambiguidade, ressaltando os movimentos ontologicos proprios do
individuo, enquanto existéncia, na busca pela confirma¢do da sua transcendéncia, do
desvelamento do seu ser e da sua afirmacdo enquanto sujeito no mundo. Partindo,
posteriormente, da obra O segundo sexo, buscaremos entender como a nogao de transcedéncia
se relaciona com a construcao da mulher que, enquanto corpo situado, ¢ forcada, pelo projeto

patriarcal, a um estado perpétuo de imanéncia ontoldgica.

1. AFIRMACAO DA EXISTENCIA ENQUANTO FAZER-SE FALTA DE SER: A
ONTOLOGIA EXISTENCIALISTA EM POR UMA MORAL DA AMBIGUIDADE

Ao situar o problema da existéncia humana no cerne das suas investigacoes filosoficas,
a corrente existencialista propde que o destrinchamento de questdes tidas como fundamentais

para o entendimento da realidade que nos cerca e das disposi¢des que nos afetam, como o
10



problema da liberdade, da finitude, da responsabilidade etc., seja concebido a partir da
existéncia concreta e singular de cada individuo. Recusando apelar para edificios metafisicos
ou essencialistas que possam propiciar significagdes e valores morais anteriores ou
extrinsecos a propria existéncia humana, a filosofia existencialista enxerga o individuo
enquanto ser dotado de uma liberdade original e espontanea que requer o engajamento,
mediante a agdo pratica®, para se perpetuar ao longo do tempo. Assim, tendo a liberdade como
sua substancia, o individuo também ¢ o tnico responsavel pela construgdo dos valores e dos
preceitos basicos que regem o mundo a ser desvelado em todas as suas particularidades e a

sua propria conduta moral.

E partindo da compreensdo da condigdo original de liberdade que o sujeito, langado
num mundo, esta fadado a enfrentar, que a ontologia existencialista pensada por Simone de
Beauvoir em Por uma moral da ambiguidade destaca a especificidade ontoldgica do unico
ente que, dotado dessa liberdade, ¢ capaz de estabelecer um certo distanciamento da sua
propria facticidade e colocar a sua existéncia em questionamento. A constitui¢do do sujeito
livre se da, portanto, a partir do engajamento no processo de desvelamento do dado do mundo

e de si mesmo.

Beauvoir ressalta, entretanto, que a andlise existencialista ndo pode deixar de
considerar a no¢ao de ambiguidade como fator fundamental para o seu desdobramento, ja que,
mesmo esse conceito nao tendo a devida proeminéncia no interior de algumas especulacdes
filosoficas, sempre se fez imprescindivel para o entendimento adequado acerca das nuances e
das alteridades que marcam a condi¢cdo humana no mundo. Desde o existencialismo religioso
de Kierkegaard, tracado ainda no século XIX, até o estudo sobre a subjetividade humana
construida em O ser e o nada, de Sartre, a ambiguidade mostra o seu carater irredutivel ao

caracterizar o ente cujo principal caracteristica consiste em nao ser.

Para Beauvoir, a existéncia humana ¢ inegavelmente ambigua e apesar de certas
argumentacdes metafisicas e construtos éticos tentarem mascarar tal constatagao, ainda assim,

“a verdade vem a luz: a verdade da vida e da morte, de minha soliddo e de minha ligagdo com

2 A nogdo de “agdo prética”, ainda que pareca redundante, ¢ fundamental para entendermos o qudo politicamente
engajada a analise beauvoiriana acerca da liberdade visa ser. Para além do seu lancamento espontaneo no mundo
e de usufruir sua liberdade original, ¢ preciso que o sujeito aja e busque ativa e constantemente confirmar e
atribuir contetido concreto a sua liberdade, através de escolhas, de praticas politicas e do empenho na construgdo
de preceitos éticos justos, para que assim o seu “querer ser livre” alcance uma liberdade que ¢ moral, uma
liberdade que reconhece as liberdade alheias como essencial para a confirmacao da sua propria transcendéncia.
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o mundo, de minha liberdade e de minha serviddo, da insignificincia e da soberana
importancia de cada homem e de todos os homens”. (Beauvoir, 1947 [2005], pag. 15). O
fracasso, comumente rejeitado por filosofias que buscam ocultar a ambiguidade da condig¢ao
humana, também ocupa um espago substancial na andlise existencialista beauvoriana. Nao ¢
possivel pensarmos na situagdo existencial de um ente que tem a liberdade como condi¢ao
primordial se recusarmos a ideia de fracasso, afinal, o ser humano ndo ¢ uma completude
perfeita, mas sim uma liberdade continua em busca da realizagdao dos seus projetos e aberto a
possibilidades existenciais diversas. Desvelar o dado do mundo e perceber-se como algo
diferente daquilo que foi desvelado, ou seja, como existéncia, faz com que a responsabilidade
da “escolha ontoldgica de afirmar-se ou alienar-se no dado” (Viana, 2010, pag.124) recaia no

proprio sujeito.

Logo, € propicio que o sujeito saiba lidar com o fardo oriundo da possivel frustragdo
de suas investidas e com o risco do fracasso ao langar-se no mundo. A propria condi¢do de
possibilidade de pensarmos a moral se da a partir da noc¢ao de fracasso, considerando que a lei
moral ¢ constituida a partir da distingdo daquilo que ¢ tido como natureza, ou seja, o dado, e
aquilo que ¢ constituido pelo proprio ser humano para reger a sua conduta em sociedade.
Logo, “isso significa dizer que s6 poderia haver um dever ser para um ser que, segundo a
definicdo existencialista, se pusesse em questdo o seu ser, um ser que estd a distancia de si

mesmo e que tem que ser seu ser.”. (Beauvoir, 1947 [2005], pag. 16).

Nesse sentido, o fracasso também ¢ pensado sob uma perspectiva ambigua na qual o
proprio sujeito, ao engajar-se na constru¢do dos seus projetos ao longo do tempo, compreende
a impossibilidade de encontrar justificativas e razdes externas que possam motiva-los.
Entende-se, assim, como sendo o Unico responsavel por atribuir significacdo e importancia a
eles. Para Viana (2010, pag. 124) “a propria percepgao da impossibilidade de ser o que nao ¢
afirma o ser como soberano em si mesmo, convertendo o fracasso de ndo ser o dado
desvelado em sucesso pela confirmacdo de perceber-se um ser desvelado.” Portanto, ¢ o
fracasso e o desamparo causado pela auséncia de justificagdes externas a si mesmo, assim
como o engajamento na busca pelos fins almejados, que possibilitam ao sujeito a
oportunidade de se empenhar no processo de criar as suas proprias significagdes na busca pelo
desvelamento do ser e do mundo dado. A noc¢do de fracasso, portanto, ndo pode ser

compreendida como negatividade pura, pois ¢ a partir da falta de ser, dessa justificacdo que
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precisa ser continuamente construida, que o sujeito se realiza enquanto liberdade engajada e

criadora.

[...] em sua v3 tentativa de ser Deus, o homem® se faz existir como homem, e se
satisfaz com essa existéncia, ele coincide exatamente consigo. Nao lhe é permitido
existir sem tender para este ser que ele jamais serd; mas é possivel que ele queira
essa propria tensdo com o fracasso que ela comporta. Seu ser ¢ falta de ser, mas ha
uma maneira de ser dessa falta que ¢ precisamente existéncia. (Beauvoir, 1947

[2005], pag. 17/18).

Entendendo a existéncia enquanto falta de ser, assumindo o carater ndo delimitado da
condicdo humana e caracterizando tanto a ambiguidade quanto o fracasso como fatores
fundamentais para a afirmacdo de uma existéncia auténtica, Beauvoir conclui que a condi¢ao
ontologica da existéncia humana ¢ regida pela negatividade. Portanto, seria essa negatividade,
a falta de um conjunto de predicados que possam delimitar o sujeito, que nos impulsiona na
busca pelo desvelamento do ser e pela confirmacao da nossa liberdade, sendo também aquilo

que nos oferece as possibilidades reais de transcendéncia do dado do mundo.
1.1. - A TRANSCENDENCIA ENQUANTO ACAO CONTINUA DA EXISTENCIA

Mesmo que a vontade original de querer ser, ou seja, de se realizar enquanto
existente livre a partir das possibilidades do mundo dado, seja o principio basico de
fundamentagdo da existéncia humana, ainda ¢ preciso que o sujeito se comprometa, ao longo
do tempo, com a afirmacdo continua da sua condigdo original de liberdade. Beauvoir entende
que inicialmente a existéncia humana aparece para n6s como pura contingéncia, ja que nao é
apresentada ao sujeito qualquer possibilidade de decisdo sobre poder existir ou ndo. Langado

espontaneamente no mundo, ¢ por meio da agdo que o sujeito se empenha em atribuir

3 0 uso do termo “homem” como sinénimo de humanidade também é problematizado a partir das criticas
feministas que apontam como a constituicdo da nossa linguagem ndo sé reflete, como também reproduz os
preconceitos e as estruturas de poder do tecido social no qual é concebida, ja que “ndo existe linguagem livre dos
dualismos de poder para os dominantes”. (Harrison,1885, apud Adams, 2012, pag. 62) Segundo a propria
Beauvoir, em O segundo sexo (1949 [1979], pag. 9), “a relacdo dos dois sexos ndo ¢ a das duas eletricidades, de
dois polos. O homem representa a um tempo o positivo e o neutro, a ponto de dizermos "os homens" para
designar os seres humanos, tendo-se assimilado ao sentido singular do vocabulo vir o sentido geral da palavra
homo. A mulher aparece como o negativo, de modo que toda determinacdo lhe ¢ imputada como limitagdo, sem
reciprocidade.”

13



contedo a essa liberdade para que a sua existéncia ndo seja infundada e para que possa
transcender esse estado inicial. “Sendo o existencialismo de Beauvoir, portanto, uma filosofia
da agdo, a liberdade concreta se constitui como engajamento, isto €, € na agao espontanea que

o ser humano se constroi.” (Lima, 2020, pag. 9).

O movimento de transcendéncia € a busca continua do sujeito pela legitimagdo de
uma liberdade que seja criativa, que va para além da sua espontaneidade original, e pela
confirmacdo da autenticidade da sua existéncia. Ao se posicionar no mundo enquanto
presenca comprometida na busca pelo desvelamento de si e na constru¢ao de novos sentidos
existenciais, o sujeito define quais os projetos que vao dar significado a sua jornada e que vao
lhe impulsionar na superacdo daquilo que ¢ dado, que ¢ sempre o mesmo. Afirmar a sua
condi¢do de liberdade instiga o sujeito a estar continuamente se engajando em novos projetos
para que a partir deles possa alcangar a realizacdo ontologica e se projetar para um futuro

aberto e abundante de possibilidades existenciais.

Assim, a espontaneidade humana se projeta sempre na dire¢do de algo; até mesmo
nos atos falhos e nas crises de nervos o psicanalista descobre um sentido; mas para
que esse sentido justifique a transcendéncia que o desvela, é preciso que ele proprio
esteja fundado: ele ndo o sera se eu mesmo ndo escolher funda-lo. (Beauvoir, 1947

[2005], pag. 27).

E o comprometimento com a assungdo dos seus projetos e com a atribuigio de
conteudo aos fins almejados que proporciona ao ser humano a oportunidade mais concreta de
poder conferir certa singularidade e propodsito a sua espontaneidade original e, assim, se
colocar diante do objeto enquanto presenca criadora, refazendo o movimento incessante da
existéncia, ja que o “meu projeto jamais ¢ fundado, ele se funda” (Beauvoir, 1947 [2005], pag.
27). E, portanto, ao longo do tempo que o sujeito deve fundamentar a unidade do seu projeto e
buscar justifica-lo, pois é a propor¢ao do seu empenho ao se engajar em um determinado
projeto que lhe confere valor e cria possibilidades reais de transcendéncia, € ndo o contrario.
Beauvoir pontua, entretanto, que toda a tensdo proveniente do processo de tomada de
consciéncia da propria condi¢do — de estar condenado a se engajar incessantemente na
constru¢do de novas justificacdes para os projetos que constituem a existéncia humana —

pode fazer com que o sujeito encontre no objeto um refigio capaz de o alienar dessa angustia
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e, assim, passar a enxergar o valor como algo que seria intrinseco a coisa, € ndo como algo

que precisa ser construido por meio do seu empenho.

Insistindo em permanecer preso a um mesmo fim sem considerar o movimento
continuo da existéncia, o sujeito ignora que o que confere legitimidade a sua existéncia ¢, na
verdade, a capacidade de superacdo do passado e de projecdo para um futuro aberto,
recusando entender que €, sim, a partir dos aprendizados extraidos de projetos concebidos no
passado que deve buscar a confirmagao e a legitimidade de seu engajamento em projetos no
presente sem, entretanto, estagnar-se na seguranga de criagdes anteriores. Segundo Beauvoir,
a atitude mais honesta diante a instabilidade da existéncia ¢ a do sujeito que “a cada instante,
desvela o ser visando um desvelamento ulterior, a cada instante, sua liberdade se confirma
através da criacdo inteira.” (Beauvoir, 1947 [2005], pag. 29). Em linhas gerais, a
transcendéncia ¢ caracterizada como “o movimento de superagao de um estado inicial. Esta
superacao ¢ observada quando o ser assume seu estado original de liberdade e, entdo, realiza o

ultrapassamento desse estado”. (Viana, 2020, pag. 121).

Ainda como resultado da ambiguidade que ¢ propria da condicdo humana e partindo
do entendimento de que as possibilidades de transcendéncia e de uma liberdade moral sdo
construidas continuamente por meio da acdo pratica e do engajamento em projetos
existenciais, Beauvoir segue caracterizando um outro movimento ontoldgico que retrataria
uma determinada atitude do sujeito diante a responsabilidade de ter que afirmar
incessantemente a sua liberdade. A imanéncia seria apontada como uma escolha inteiramente
negativa do sujeito ao recusar admitir a sua propria condi¢do de liberdade e, portanto,
renunciar a si mesmo enquanto existéncia. Entretanto, “a imanéncia pode ser resultado da
opressao ou pode ser realizada como escolha, e acontece quando o ser demite-se de sua

condic¢do de sujeito soberano”. (Viana, 2020, pag. 121),

Mesmo que a busca pelo desvelamento do ser seja o predicado que fundamenta toda a
condicdo existencial, o sujeito que recusa superar o estado inicial no qual foi lancado no
mundo, ou seja, o de uma liberdade espontianea e sem contetido, permanece inerte € preso no
dado do mundo, receoso de langar-se para o novo e de superar aquilo que ¢ sempre 0 mesmo,
segundo Beauvoir: “o jogo da ma-fé permite parar a qualquer momento: podemos hesitar em
nos fazermos falta de ser, recuar diante da existéncia; ou entdo podemos nos afirmar

mentirosamente como ser [...]”" (1947 [2005], pag. 34). O ente que insiste em permanecer num
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estado continuo de imanéncia age de ma-fé* e se recusa a enxergar que o engajamento nos fins
almejados e a possibilidade de um futuro aberto ¢ o que atribui contetido e sentido a sua

jornada.

Amedrontado com a possibilidade de ser dominado pela angustia do fracasso, o sujeito
se contrai dentro de uma redoma de seguranca e previsibilidade na qual os fatos e as a¢des do
passado sdo, majoritariamente, os elementos que constituem o seu presente, restringindo,
assim, o movimento indefinido da liberdade na busca pela superacao do dado. Receoso de
entender a vida humana como uma tarefa que precisa ser realizada constantemente e tomado
pela aflicdo se entender como uma existéncia que ¢ falta de ser, que € negatividade, o sujeito
se abstém de assumir a responsabilidade enquanto o “Unico e soberano senhor do seu destino”
(Beauvoir, 1947 [2005], pag. 29). Considerando que o estado de imanéncia impossibilita o
ser de elevar a sua liberdade original a um estdgio no qual a liberdade ¢ intencionalmente
engajada, até mesmo a discussao acerca dos principios de uma lei moral torna-se infundada, ja
que ¢ apenas por meio da agdo pratica, ou seja, da revolugdo, da luta politica, das revoltas etc.

por exemplo, que podemos verdadeiramente alcancgar a transcendéncia.

Logo, ao tomar consciéncia da sua propria condi¢do enquanto existente dotado de
liberdade, responsavel por fundar os seus projetos e atribuir importancia as suas agdes, 0
sujeito, langado num mundo repleto de possibilidades existenciais, percebe-se diante de duas
atitudes distintas em relacdo a sua condicdo enquanto existente: buscar no mundo as
possibilidades de transcendéncia, ou seja, de afirmar a sua condigdo enquanto sujeito livre,
buscando incessantemente superar a si mesmo e desprender-se da facticidade do mundo,
projetando-se para um futuro aberto, ou agir de ma-fé, negando-se a reconhecer a sua
liberdade e o seu papel como o responsavel por aquilo que € e pelas suas agdes no mundo,
permanecendo inerte, estagnado em um estado de imanéncia, o sujeito confunde-se com
aquilo que ¢ dado, que esta determinado e procura justificativas e valida¢des para as suas

agOes em construtos metafisicos.

4 0O uso do conceito md-fé, em Por uma moral da ambiguidade, remete a analitica existencialista sartreana. O
conceito ¢ empregado para caracterizar a atitude de fuga do individuo da sua propria liberdade e
responsabilidade para com a construgdo dos seus proprios projetos existenciais, assim como para com a
construgdo dos valores éticos que regem o meio social no qual esta inserido, atribuindo a um Deus criador ou a
qualquer aparato metafisico a responsabilidade de determinar os preceitos que regem a conduta humana e os
valores pelos quais nos guiamos. Assim, o sujeito emerge completamente no dado, na facticidade do mundo, e
assume a posicdo de “coisa”, de um objeto determinado. Para Sartre (1970, pag.40) “[...] todo homem que se
refugia por tras da desculpa de suas paixodes, todo homem que inventa um determinismo, ¢ um homem de ma fé.”
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1.2. - A POSSIBILIDADE DE UMA MORAL EXISTENCIALISTA

Opondo-se as criticas dirigidas ao existencialismo, especialmente aquelas que
apontavam a inutilidade da corrente filoséfica ao refletir sobre uma liberdade ontologica que,
na realidade, ndo apresentaria quaisquer possibilidades concretas de a¢do no mundo e de
fundamentagdo de um construto ético, Beauvoir afirma que o existencialismo seria, na
verdade, a Unica filosofia realmente capaz de discutir e de propor uma moral, ja que somente

o existencialismo assumiria o fracasso como um fator essencial para o seu desdobramento.

Para Beauvoir, na tentativa va de ser aquilo que ndo ¢ e que jamais sera, o sujeito se
depara com a caréncia de ser que ¢ constitutiva de toda a sua existéncia. Assim, na busca
infundada pelo absoluto, ele se entende como um ser que ¢, necessariamente, falta de ser, que
é incompletude, j4 que s6 poderia empenhar-se na busca daquilo que lhe faz falta. E partindo
dessa realizagdo que o sujeito assume o fracasso das suas tentativas e se afirma como um
existente que € livre para langar-se no mundo, para sustentar as suas proprias decisdes e
construir 0s seus proprios valores e crengas, logo, um sujeito moral que ¢ responsavel por
atribuir sentido e importancia as coisas do mundo. O mundo moral ndo ¢ um construto
externo ao proprio sujeito, mas sim uma realidade da qual ele ndo s6 faz parte, como também
contribui ativamente para a sua manutencdo e construcdo a partir da expressdo das suas

proprias vontades e dos sentidos que lhe sdo atribuidos.

A moral humanista do existencialismo, na medida em que se constitui em meio a
existéncia e ndo, como ja se disse, em funcdo de principios metafisicos, s6 pode se
erguer a partir de um eu que ndo pode ser abstrato - e, neste sentido estrito, ndo pode
ser um sujeito -, mas que, ao invés disso, ¢ e precisa ser individuo concreto que
pensa e que deseja a partir das experiéncias vividas no mundo e constituidas
juntamente, num mesmo movimento, com o mundo. Melhor dizendo, de uma
pluralidade de eus, uma pluralidade de individuos concretos, singulares. (Johanson,

2018, pag. 244).

Desse modo, sendo a liberdade o principio que fundamenta todos os valores morais e
que oferece justificagdo para todas as nuances da existéncia humana, confundindo-se,
inclusive, com o proprio movimento da existéncia, faz-se inevitdvel que ocorra uma passagem

da liberdade original e espontinea para um estado de liberdade moral. O sujeito,
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arrancando-se do dado do mundo e langando-se na busca pelo desvelamento do ser e pela
realizagdo dos seus projetos concretos, afirma a sua propria condigdo enquanto sujeito livre,
compreendendo que a liberdade ¢ a causa de si mesma, pois, mesmo que o sujeito recue no
movimento natural de langar-se no mundo, ainda assim estaria exercendo a sua liberdade ao
escolher permanecer no dado e se abster de tomar decisdes, confirmando a sua condi¢do
enquanto existéncia livre. Portanto, € preciso admitir que “querer ser moral e querer ser livre é

uma unica e mesma decisdo” (Beauvoir, 1947 [2005], pag. 26).

Todo o processo de tomada de consciéncia da propria liberdade, portanto, de se
entender como um sujeito que € capaz e que tem o dever de contribuir ativamente para a
constru¢do do mundo moral, € penoso e arduo. Beauvoir nos traz o exemplo da crianga que,
lancada em um mundo ja pronto, com valores morais, regras ¢ padrdes ja moldados e
estabelecidos, ndo sente o peso da angustia e da responsabilidade de se entender como um ser
que tem a liberdade como substancia. No mundo da crianga, os fatos ja estdo dados e o campo
da subjetividade humana ainda ndo lhe ¢ problema a ser questionado, “o mundo verdadeiro ¢é
o dos adultos, e nele s6 lhe ¢ permitido respeitar e obedecer” (Beauvoir, 1947 [2005], pag.
36). A crianca se esbanja com a felicidade de poder existir sem ter que lidar inteiramente com
a preocupacdo de ser responsavel pelos seus caprichos, pelas suas escolhas e pelas suas agdes
no mundo. “A infelicidade que vem ao homem por ele ter sido uma crianca reside, pois, no
fato de que sua liberdade lhe foi primeiramente mascarada e de que por toda a sua vida ele
conservara a nostalgia do tempo em que ignorava as exigéncias dela.” (Beauvoir, 1947

[2005], pag. 39).

Beauvoir compara a condi¢do dos escravizados e, na maior parte dos contextos
socioculturais, a das mulheres a condi¢do existencial da crianga. Quando alheios ao proprio
estado de subserviéncia e subjugados a existir eternamente em mundo infantil, no qual a
obediéncia cega e a serviddo sdo os principios que fundamentam as suas condutas, tanto as
mulheres quanto os escravizados sdo obrigados a ter uma existéncia destituida da mera
possibilidade de participar ativamente da constru¢do dos costumes e dos valores morais do
mundo ao qual fazem parte. Em um contexto de opressao sistematica, sao despojados de sua
liberdade e tidos como moralmente inferiores, permanecendo ignorantes acerca da jaula ao

qual estdo presos.
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Tratando-se da condicdo existencial da crianca, ainda no momento de transicao para a
adolescéncia, o sujeito comeca a refletir sobre o campo da sua propria subjetividade e das
subjetividades dos outros ao seu redor, ao mesmo tempo em que comeca a ter plena
consciéncia da sua propria liberdade ontoldgica e da responsabilidade que ela lhe traz,
desmistificando e desafiando as figuras que antes lhe infligiram certo controle e autoridade,
questionando os valores e as condutas morais que foram impostas ao longo de sua vida, agora
que a incerteza e as falhas humanas ja ndo lhe sdo estranhas. A angustia que surge dessa
descoberta ¢ a mesma de se entender enquanto um sujeito moral, j& que ¢ “a adolescéncia que
aparece como o momento da escolha moral: entdo sua liberdade se revela e ¢ preciso decidir

sobre a sua atitude em relacdo a ela.” (Beauvoir, 1947 [2005], pag. 39).

Ja os denominados sub-homens’® seriam aqueles que, segundo Beauvoir, estariam na
escala mais baixa numa hierarquia entre os homens. Amedrontados com 0 movimento natural
da existéncia, de langar-se no mundo na busca pelo novo, os sub-homens permanecem
apaticos, sem desejos, vontades e ambigdes, estagnados no mesmo. A afirmagdo da sua
propria liberdade nao ¢ tida como algo necessario pois tudo ao seu redor ¢ insignificante € nao
lhe desperta nada além da indiferenca, portanto, nada ¢ digno do seu esforco e engajamento.
Condenado a existéncia, o sub-homem teme a possibilidade de um futuro aberto e refugia-se
nas normas ¢ nos valores que ja estdo dados no mundo. Para o sub-homem, ndo se faz
necessario legitimar a sua propria existéncia, pois ele € incapaz de atribuir significacdes ao
seus projetos, dado que a relevancia de um determinado fim ¢é construida a partir da vivéncia
do sujeito e do seu engajamento ao longo do tempo e o sub- homem recusa esse movimento

da existéncia.

A moral ¢ o triunfo da liberdade sobre a facticidade; e o sub-homem realiza apenas a
facticidade de sua existéncia; em vez de ampliar o reino humano, ele opde aos
projetos dos outros homens sua resisténcia interna. No mundo que uma tal existéncia
desvela, nenhum projeto tem sentido, o homem ¢ definido como uma fuga
desvairada; o mundo a seu redor ¢ incoerente ¢ nu; nada jamais acontece, nada

merece um desejo ou um esforgo. (Beauvoir, 1947 [2005], pag. 42).

> Beauvoir dedica, em Por uma moral da ambiguidade, um capitulo para descrever e hierarquizar alguns tipos de
condutas que, por negarem a assumir a responsabilidade pela propria liberdade e se recusarem a se atribuir
conteudo para os seu projetos, sdo tidas, pela filosofa, como atitudes de ma fé e, ainda que de diferentes formas,
caracterizam a fuga do individuo de sua propria transcendéncia. Seguindo a ordem, Beauvoir denomina tais
condutas a partir de diferentes subjetividades, sendo elas: a dos sub-homens; a do homem sério; do niilista; do
aventureiro e do homem apaixonado.
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1.3. — ANOCAO DE LIBERDADE A PARTIR DE CONTEXTOS DE OPRESSAO

Apresentados os preceitos basicos que nos permitem pensar a respeito de uma moral
originada a partir de atributos intrinsecos a condicdo humana, a saber, o fracasso e a
ambiguidade existencial que nos impelem a tomar consciéncia da nossa propria
responsabilidade na construgdo de valores e principios éticos, Beauvoir também direciona a
sua pesquisa para tratar de aspectos sociopoliticos, historicos e culturais que inegavelmente
constituem e interferem no principal objeto de sua analise, a liberdade ontoldgica, evitando,
assim, que o debate seja caracterizado a partir de um viés abstrato e distanciado, tal como,
muita das vezes, foi conduzido na ontologia sartreana. Frequentando os meios académicos e
os debates filosoficos da época, e enquanto mulher dentro de um contexto social opressor e
limitante, ainda que desfrutando do privilégio de raga e classe, Beauvoir enxerga a
necessidade latente de tratar de problematicas reais que impactam diretamente a vida de
pessoas sujeitas a diferentes tipos de opressdes e que, portanto, ndo podem ser ignoradas em
qualquer tentativa de lidar com questdes éticas acerca da liberdade de forma que esteja

comprometida com a realidade dos sujeitos que majoritariamente sao afetados por elas.

Engajando-se no mundo e na constru¢ao dos projetos que vao atribuir sentido a sua
existéncia, o sujeito compreende o proprio movimento de desvelamento do ser e de
confirmagdo da sua condi¢do enquanto existente livre como sendo a Unica oportunidade
legitima de expandir das suas possibilidades existenciais e de construir a sua subjetividade,
descobrindo, portanto, que ¢ o movimento de superagao da existéncia sobre o ser aquilo que o
motiva no processo de concretiza¢do plena da sua liberdade. Entretanto, ainda que o proprio
movimento de desdobramento da sua liberdade seja aquilo que atribui sentido a sua
existéncia, nem sempre o sujeito encontrara possibilidades concretas de realizagdo dos seus
desejos e dos seus projetos no mundo. Isso porque a liberdade, ainda que seja a condigao
existencial de toda a humanidade, ndo pode ser usufruida de forma irrestrita por todos os
sujeitos, considerando que o mundo e as outras subjetividades oferecem multiplas resisténcias

as nossas agoes.

[...] Assim, as atividades construtivas do homem s6 adquirem um sentido valido
quando sdo assumidas como movimento rumo a liberdade; e reciprocamente se vé que

um tal movimento ¢é concreto: descobertas, invengdes, industrias, cultura, quadros,
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livros povoam concretamente o mundo e¢ abrem para os homens possibilidades
concretas. Talvez seja permitido sonhar com um futuro em que os homens ndo
conhecero outro uso de sua liberdade que ndo este livre desdobramento dela mesma.

(Beauvoir, 1947 [2005], pag. 68).

A resisténcia que as coisas do mundo oferecem a ac¢do de cada sujeito faz com que a
construg¢do da sua propria subjetividade desenvolva-se sempre considerando tanto o risco do
fracasso de uma empreitada quanto as relacdes com os outros sujeitos que estdo ao seu redor,
tendo em conta as possibilidades existenciais de cada um e entendendo que a sua existéncia
depende e ¢ afetada por outras individualidades. Isso faz com que nos, enquanto comunidade,
vivamos em uma relagcdo de interdependéncia, construindo um mundo que, mesmo com as
resisténcias que nos impde, seja possivel para todos. Dessa forma, Beauvoir traz a ideia de
situagdo para entendermos como ¢, de fato, a situacdo de cada sujeito, ou seja, as
possibilidades concretas de realizar seus projetos em um determinado momento € num
contexto especifico, de atribuir sentido ao mundo dado, de se relacionar com as outras
subjetividades e de interferir no movimento de transformacgao da sua propria realidade, aquilo

que constitui propriamente a sua existéncia em sociedade.

Uma situagdo de opressdo pode ser definida como aquela em que o sujeito s6 consegue
justificar a sua existéncia por meio de agdes que, segundo Beauvoir, sdo intrinsecamente
negativas e ndo naturais.® Tendo sido-lhe negado o reconhecimento da sua propria liberdade e
sendo impedido de atribuir importincia as agdes que dao sentido a sua vida, o sujeito
submetido a uma situagdo de opressdo ¢ obrigado a condenar continuamente o movimento de

sua transcendéncia, mesmo este sendo proprio da sua condi¢ao enquanto ser humano, fazendo

O uso do termo natural, em Por Uma Moral da Ambiguidade, designa uma caracteristica que seria propria da
condicdo humana enquanto existéncia e da sua relagdo com os objetos, com as coisas do mundo, tal como a
liberdade e a ambiguidade. Ao dizer que a situacdo de opressdo ndo seria algo natural, Beauvoir frisa que os
sujeitos nunca sdo oprimidos pelas coisas do mundo, pois os objetos sdo apenas capazes de oferecer certa
resisténcia, como um obstaculo que pode ser superado e que impulsiona a agdo humana no mundo. Os objetos
ndo tém, portanto, a capacidade de esvaziar o sentido dos nossos atos. “A resisténcia das coisas sustenta a a¢do
do homem como o ar o voo da pomba; ¢ ao se projetar através dela, o homem aceita constitui-la como obstaculo,
ele assume o risco de um fracasso no qual nio vé um desmentido de sua liberdade.” (Beauvoir, 1947 [2005], pag.
70). Assim, uma situag¢@o de opressdo s6 poderia ser configurada a partir de uma relagdo entre sujeitos, ferindo e
detendo a pretensdo humana de buscar superar a si mesmo e o dado, pois “somente o homem pode ser um
inimigo para o homem, somente ele pode lhe furtar o sentido de seus atos, de sua vida, porque cabe também
somente a ele confirma-lo em sua existéncia, reconhecé-lo efetivamente como liberdade.” (Beauvoir, 1947
[2005], pag. 70)

21



com que ela recaia inutilmente sobre si mesma, ja que nunca poderd encontrar quaisquer
possibilidades concretas de realizagdo no mundo dado. A opressdo, portanto, ¢ uma situagao
que sO pode ser estabelecida entre seres humanos, ja que os objetos, mesmo que oferecendo
resisténcia as nossas acdes, ndo cerceiam a nossa liberdade, ao contrario, nos instigam,
mesmo com o risco fracasso, a assumir nossos erros € a superar os obstaculos na busca pela

realizagdo das nossas metas.

Sendo a relacdo de interdependéncia entre os seres humanos aquilo que faz ser
possivel pensarmos efetivamente na realizacdo dos nossos projetos futuros — entendendo que
sdo as outras subjetividades que abrem os caminhos e oferecem possibilidades para que o
sujeito possa concretizar seus objetivos — a situacdo de opressdo faria com que essa relagao
de confiancga tacita entre os individuos fosse rompida e uma nova forma de nos relacionarmos
uns com os outros — odiosa e insipida — fosse estabelecida, ja4 que o reconhecimento das
liberdades alheias j& ndo seria um preceito basico ao nos relacionarmos uns com 0s outros.
Assim, um sujeito oprimido ¢ impedido de participar ativamente do movimento de construir
significados para a sua propria vida e justificagdes para as suas agoes no mundo, submetido a
obedecer e a seguir cegamente os comandos que lhe foram atribuidos. Com o movimento de
sua transcendéncia infundado, o oprimido ¢ apartado de sua propria subjetividade, coisificado,
mantido em um eterno estado de imanéncia, no qual manter-se vivo ¢ a sua unica e principal
tarefa. Dessa forma, segundo Beauvoir, 0 mundo ¢ dividido em duas categorias: a dos
opressores, que participam ativamente na constru¢ao do mundo, dos valores e das normas que
o regem, ¢ a dos oprimidos, aqueles que precisam abdicar da sua subjetividade em nome de
uma coletividade a qual ndo pertencem verdadeiramente e que, além do mais, trabalha para a
manutengdo das estruturas que perpetuam a sua condicao enquanto oprimido, “a vida destes ¢
pura repeticao de gestos mecanicos, seu lazer basta simplesmente para a recuperacao de suas
forgas; o opressor se alimenta de sua transcendéncia e se recusa a prolongé-la por um livre

reconhecimento.” (Beauvoir, 1947 [2005], pag. 71).

Diante uma situagdo de opressdo, a unica solucao possivel seria que o oprimido se
revoltasse contra essa estrutura que objetiva manté-lo eternamente na condi¢do de sujeito
subalterno, marginalizado e objetificado. Ao revoltar-se, o oprimido reafirma a sua existéncia
enquanto um sujeito livre e se nega a enxergar a sua situagdo como algo que seria normal,
como se as situacoes de opressdo fossem inevitaveis ao vivermos em sociedade, ja que tal

discurso de normatizacao da opressdo ¢ uma ferramenta utilizada pelo opressor com o intuito
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de perpetuar o funcionamento desse sistema. Partindo de uma analise que considera acgdes
praticas que possam provocar mudancas concretas e efetivas na realidade, Beauvoir ressalta a
importancia de que a revolta do oprimido va além de uma guerra ideoloégica no ambito das
palavras ou de construtos tedricos. A revolta precisa ser efetivada por meio de um processo
verdadeiramente revoluciondrio no qual o sujeito, estando ciente das amarras que limitam
seus projetos existenciais, possa restabelecer no mundo dado as possibilidades de
transcendéncia para um futuro aberto e romper efetivamente com a continuidade dos sistemas

de opressao.

E comum que a situacio de opressdo se apresente como algo normal ao oprimido, seja
por ter sido manipulado a acreditar que a hierarquia entre opressor ¢ oprimido sempre existiu,
sendo algo inevitavel a condicdo humana, ou criado pela propria natureza ou por divindades
superiores, e nao que foi um sistema historicamente instaurado por outros seres humanos, seja
por estar submetido as barbaridades deste sistema ha tanto tempo que ja ndo ¢ mais capaz de
enxergar quaisquer possibilidades existenciais que fujam dessa logica. Acredita, assim, ndo

fazer sentido revoltar-se contra tal sistema.

Nesse sentido, podemos entender como a tomada de consciéncia sobre a propria
opressio ¢ um momento fundamental para o processo de libertacio do oprimido.
Compreendendo a importancia que o reconhecimento das liberdades alheias tem para que a
transcendéncia seja uma possibilidade verdadeiramente alcangével para todos, ¢ indispensavel
que os sujeitos de uma comunidade estejam comprometidos com a construcdo de meios
concretos que possam impulsionar o oprimido a transcender a sua propria situagdo,
oferecendo, assim, ferramentas que possam dissipar a ignorancia que o impede de enxergar o

4

quao revoltante ¢ a situagdo sob a qual estd submetido. Segundo Beauvoir (1947 [2005],

pag.73):

Uma liberdade que so se aplica a negar a liberdade deve ser negada. E nao é verdade
que o reconhecimento da liberdade de outrem limite minha prépria liberdade: ser
livre ndo ¢ ter o poder de fazer qualquer coisa; ¢ poder superar o dado rumo a um
futuro aberto; a existéncia de outrem enquanto liberdade define minha situacao e ela
¢ até a condi¢do de minha propria liberdade. Oprimem-me se me jogam na prisao:

ndo se me impedem de jogar meu vizinho.
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O movimento de libertagdo se dd, portanto, a partir da atitude do oprimido de
revoltar-se contra as correntes que o limitam enquanto existente livre e cerceiam o seu agir no
mundo. A revolta, segundo Beauvoir, deve ser impulsionada principalmente nos ambitos da
luta politica e social pela reivindicagdo daquilo que majoritariamente o constitui enquanto ser
humano: a sua liberdade. E importante ressaltar, porém, que em contextos de opressdo alguns
sujeitos permitem-se cair na tentagdo de renunciar a sua propria liberdade e agir de ma-fé, seja
porque estar, em alguns contextos, numa situacdo de submissao possa trazer certo conforto e
seguridade, visto que nesse caso, “ausente” a liberdade, parece ndo ser necessario assumir a
responsabilidade por sua propria existéncia, ja que o confronto com o opressor ¢ sempre
desafiador; seja por estar submetido a opressao por demasiado tempo que as possibilidades de
libertacdo ja nao lhe parecam verdadeiras ou minimamente viaveis, logo, permanecer
enquanto subalterno parece-lhe a unica alternativa possivel. De modo geral, pode-se dizer que
Beauvoir aborda o conceito de ma-fé¢ de uma forma mais consciente e complexa do que
Sartre, que desconsiderava, em seus escritos acerca da liberdade, alguns dos aspectos mais

fundamentais da vivéncia de sujeitos oprimidos.

Compreendendo algumas das principais no¢des pensadas por Beauvoir, em Por uma
moral da ambiguidade, acerca da existéncia humana e do seu carater inerentemente ambiguo;
entendendo como ¢ tipica a atitude do sujeito de se langar no mundo a partir do engajamento
em projetos e na busca pelo desvelamento do dado do mundo e de si mesmo; considerando a
negatividade como um atributo que ¢ intrinseco a condi¢do humana e a liberdade enquanto
condi¢do necessdria para pensarmos € nos engajarmos na constru¢do de valores e preceitos
morais; reconhecendo a opressdo como o cerceamento da liberdade humana e das
possibilidades concretas de transcendéncia, partiremos, entdo, para uma analise acerca da
especificidade da condi¢do feminina a partir de diversos contextos de opressao, no primeiro
volume da obra O segundo sexo - Fatos e Mitos. A partir de O segundo sexo contiruaremos
relacionando as nocdes de liberdade, opressdo, transcendéncia e imanéncia, pensando, agora,
como a outridade da mulher em relacio ao homem ¢ fruto de um sistema de dominagao
masculina que tem a pretencao de restringir as possibilidades das mulheres de poderem agir
ativamente no mundo, de construir projetos e de transceder em suas liberdades,
permanecendo, portanto, rotuladas e tratadas enquanto um segundo sexo, sujeitos de “segunda
classe”, subalternizadas e majoritariamente tidas como irrelevantes nos cenarios

historicos-sociais dos ultimos séculos.
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2. O SEGUNDO SEXO E A COMPREENSAO DA “SITUACAO TOTAL” DA
MULHER

Nao restam duvidas quanto a relevancia que a célebre obra de Beauvoir teve para o
fomento das pautas feministas do século XIX. O segundo sexo contribuiu ativamente para o
fortalecimento da luta de mulheres em defesa dos seus direitos sociais, politicos, economicos.
sexuais, reprodutivos etc. e, principalmente, contra o determinismo bioldgico’ largamente
difundido na época. O cenario sociopolitico no qual a obra foi concebida era definitivamente
hostil em relagdo as reivindicagdes de mulheres feministas® e as mobiliza¢des que desafiavam
o controle e o poder masculino tanto no ambito familiar quanto no ambito politico,
mobilizagdes que reivindicavam, principalmente, melhores condigdes de vida para as

mulheres.

Grupos de conscientizagdo e atividades coletivas foram organizados em
praticamente todos os continentes a fim de apoiar mulheres e motiva-las a lutar por
melhorias de suas condigdes de vida. As pautas dos grupos foram ricas e diversas:
anticolonialismo, luta anti-racista, valorizacdo do trabalho doméstico, seguranca no
trabalho, educag@o, creches, licenga-maternidade, lesbianismo, direitos reprodutivos
(acesso a métodos contraceptivos, direito a aborto seguro, lutas contra programas de
esterilizagdo compulséria de mulheres negras e pobres), violéncia doméstica,

assédio, estupro, etc. (Zirbel, 2021, pag.18)

7 Partindo especificamente do debate sobre as quesdes de género, o determinismo biologico atua fomentando a
ideia de que caracteristiscas tipicamente pertencentes ao sexo bioldgico feminino e masculino, como a producao
de determinados hormonios, caracteristicas sexuais secudarias, diferencas morfolosgicas e fisiologicas seriam
capazes de determinar o comportamento ¢ o papel social que pessoas de ambos os sexos devem exercer em
sociedade. A critica feminista expgde que essa posi¢do busca legitimar um sexismo bioldgico que atrubiu as
pessoas do sexo feminino uma posigdo inferior as pessoas do sexo masculino, ja que, por conta da sua biologia,
as pessoas do sexo femino estariam mais aptas a exercer papeis de subserviéncia e suas possibilidades
existenciais estariam limitadas a sua “essencia feminina”. “A mulher tem utero, ovarios, o homem nao tem. O
problema reside na afirmagdo de que por ter tteros e ovarios a mulher seria inferior — em sentido politico, moral
ou mesmo intelectual — em relagdo ao homem. Essas significagdes hierarquizadas diante das diferengas sexuais
colocam a mulher numa situa¢do de desvalorizagdo permanente perante o homem. Nesse viés bioldgico, por
exemplo, o termo fémea prende a mulher ao seu sexo e a consequéncia disso ¢ nunca se libertar de uma
situacdo.” (Ribeiro, 2013, pag. 507).

® E importante ressaltar a diversidade de lutas, de pautas e, principalmente o recorte de raca, classe e
sexualidadee que o movimento feminista engloba — ou que deveria englobar — considerando a multiplicidade
dos contextos ¢ dos mecanismos de opressdo que mulheres de classe sociais mais baixas, mulheres racializadas,
mulheres pertencentes a povos e comunidades tradionais etc. estdo sibmetidas, ainda que sempre haja pontos de
intersegdo entre essas lutas. “Em muitos paises da Africa, do Caribe e do sudoeste asiatico, lutas por
emancipacao do jugo colonialista intensificaram-se, resultando na independéncia de muitos deles. Na década de
1960, os lideres politicos dos Estados Unidos e as parcelas mais racistas e sexistas da populagao estadunidense
foram sacudidas pela luta pelos direitos civis, protagonizada por uma grande parte da sua populacao (mulheres e
negros). Na América Latina, por sua vez, golpes de Estado deram origem a governos militares e ditatoriais.”
(Zirbel, 2021, pag. 16).
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Ainda que Simone de Beauvoir ndo tenha sido submetida, ao longo de sua vida
pessoal e académica, aos mesmos mecanismos de opressdo, na mesma intensidade, aos quais
mulheres, principalmente das classes sociais mais baixas e mulheres racializadas, eram
submetidas, a filésofa entendia como urgente a necessidade de discutir os pormenores por tras
da constru¢do sociocultural daquilo que ¢ entendido enquanto mulher — que, partindo
especificamente da concepgdo de Beauvoir, no O Segundo Sexo, seria o ser humano do sexo
feminino cisgénero. Ainda hoje, com os avangos dos movimentos feministas e outras leituras
mais plurais tratando da concepg¢ao de género, e com as criticas construidas acerca da heranca
iluminista de Beauvoir e do pensamento existencialista como um todo, principalmente por
fomentar a ideia de “dominio do homem sobre a natureza®, consideramos de extrema
importancia e atual uma andlise feminista acerca das contribuicoes de Beauvoir para a
compreensdo da condi¢cdo feminina e da situagdo de opressao, de controle e exploragao dos
corpos das mulheres e de suas capacidades reprodutivas, problematicas que persistem no

século XXI.

Partindo do pensamento existencialista que afirma ndo existir qualquer esséncia que
preceda ou que determine a nossa existéncia enquanto seres humanos, o que poderiamos
entender como sendo, entdo, aquilo que denominamos de mulher no meio social?
Considerando, ainda, que nem todos os seres humanos do sexo feminino seriam considerados
“mulheres de verdade” caso ndo reproduzam certas caracteristicas tidas como tipicas da
feminilidade, logo, “se a fun¢do da fémea ndo basta para definir a mulher, se nos recusamos
também explicd-la pelo “eterno feminino” e se, no entanto, admitimos, ainda que
provisoriamente, que hd mulheres na terra, teremos que formular a pergunta: que ¢ uma
mulher?” (Beauvoir, 1949 [1979], pag. 9). Ao contestar ndo haver, também, qualquer tipo de
esséncia ou de destino biologico, psicologico ou econdmico que pudesse definir o que € ser
uma mulher em sociedade, Beauvoir afirma que todos os atributos, deveres e limitagcdes

entendidos como sendo parte de uma “esséncia feminina” — partes fundamentais do que ¢ ser

? Ndo podemos deixar de considerar a relevancia das mudangas de perspectivas acerca das relagdes e das nogdes
de ser humano ¢ de natureza. Perspectivas que ndo recorrem a nogdes antropocéntricas de dominio e exploragéo
da natureza como as unicas relagdes legitimas para os seres humanos. Ressaltamos aqui as criticas de filosofias
ecofeministas, como a da ativista indiana Vandana Shiva, que pensa as interconexdes da opressao das mulheres e
da natureza dentro de um sistema capitalista e patriarcal, apontando, também, o viés antropocéntrico e a heranga
iluminista que influencia a nogdo de “transcendéncia” defendida por Beauvoir. ver também: Mies, Maria; Shiva,
Vandana. A heranca iluminista de Simone de Beauvoir, In Ecofeminismo, 1993.
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uma mulher —, seriam, na verdade, aspectos socioculturalmente construidos e produtos de

séculos de socializagdo feminina.

Ao longo das trezentas e trinta e nove paginas que compodem a primeira parte da obra,
denominada Fatos e Mitos, Beauvoir constréi uma densa andlise acerca das multiplas
situacdes de opressdo as quais mulheres foram e ainda sdo submetidas, fazendo uso de
campos de conhecimento diversos, como a biologia, a psicanalise e o materialismo historico,
buscando desmistificar, compreender e destrinchar, a partir das ferramentas que cada area
dispde, o porqué de as mulheres — existentes que, assim como os homens, sdo originalmente
livres — ocuparem um local de outridade absoluta, ndo reciproca, em relagdo ao Um que € o
essencial e que pode, portanto, desfrutar plenamente de sua liberdade e das possibilidades de

transcendéncia: os homens, em um mundo que, para Beauvoir, sempre pertenceu a eles.

Ainda que essas areas do conhecimento contribuam de forma relevante para
entendermos os contextos socioculturais e os mecanismos de controle utilizados para manter a
mulher em posicdo de subalternidade ao longo da histéria, estes campos, sozinhos,
mostram-se insuficientes € ndo nos apresentam justificativas plausiveis para que consigamos
destrinchar todos os preceitos que constituem o ser mulher na sociedade e o porqué de a
mulher ndo ter a sua condi¢do enquanto sujeito livre e autonomo reconhecida e respeitada.
Beauvoir ressalta ser importante que possamos reconhecer a forma como o nosso corpo se
relaciona e se situa no mundo, a forma como ele € culturalmente interpretado e experiencia a
realidade como fatores fundamentais para que seja possivel um estudo contundente acerca da
condi¢do feminina. A constru¢do da mulher e a realidade concreta da sua condigdo, segundo
Beauvoir, ¢ historicamente ligada a realidade do seu proprio corpo. Assim, as interpretacdes
que cada cultura ou tempo historico atribui a essa corporalidade influenciaram diretamente no

processo de legitimagao da sua condi¢ao de subalternidade.

[...] H&A um tipo humano absoluto que ¢ o masculino. A mulher tem ovarios, um
utero; eis as condi¢des singulares que a encerram na sua subjetividade; diz-se de
bom grado que ela pensa com suas glandulas. O homem esquece soberbamente que
sua anatomia também comporta horménios e testiculos. Encara o corpo como uma
relagdo direta e normal com o mundo que acredita apreender na sua objetividade, ao
passo que considera o corpo da mulher sobrecarregado por tudo o que o especifica:

um obstaculo, uma prisdo. (Beauvoir, 1949 [1979], pag.10).
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Portanto, buscaremos refletir nos capitulos que seguem, partindo de uma abordagem
existencialista-fenomenologica e de um entendimento da realidade concreta da condig¢do
feminina, como se constituiu o processo de opressao da mulher, compreendendo as formas
como a corporalidade feminina se relaciona com os outros corpos e com as coisas do mundo;
como esse corpo experiencia 0 mundo de forma ativa e 0 modo como esse corpo € situado,
pois, segundo Beauvoir “sendo o corpo o instrumento de nosso dominio do mundo, este se
apresenta de modo inteiramente diferente segundo seja apreendido de uma maneira ou de
outra” (Beauvoir, 1949 [1979], pag.10). Procuraremos entender como a mulher, um sujeito
que, assim como o homem, ¢ ontologicamente livre, foi submetido a uma situacdo de
opressdo que apartou as possibilidades de uma existéncia verdadeiramente engajada na
construgdo de projetos que atribuam sentidos e significados a sua existéncia e ao mundo ao

qual faz parte.

Partiremos de uma abordagem fenomenoldgica para compreender a realidade da
condi¢do feminina ao longo dos séculos, a constru¢cdo da feminilidade e da sua situacao de
subalternidade no mundo, rejeitando suposicdes teoricas que buscam analisar a mulher a partir
de pressuposi¢des engessadas e/ou essencialistas que desconsideram de suas especulagdes as
experiéncias vividas e corporificadas desses sujeitos. O método fenomenoldgico nos permite
compreender, portanto, os modos como nos envolvemos e participamos do mundo sem
pressupor juizos prévios € metafisicos acerca da realidade. Segundo a prépria Beauvoir, em
anotagdes presentes em seus estudos sobre a fenomenologia de Merleau-Ponty, podemos
afirmar que “um dos grandes méritos da fenomenologia—esta em abolir a oposi¢do entre o
sujeito e o objeto. E impossivel definir um objeto separado do sujeito do qual e para o qual ele
¢ 0 objeto; e o sujeito se revela apenas em relacdo aos objetos com os quais ele se engaja”

(Beauvoir, 1945, pag. 363 apud Heindmaa, 1999).

Comegaremos, primeiro, investigando a noc¢ao de outridade na relagdo entre os sexos e
como se configurou a condi¢do de outridade absoluta e ndo reciproca das mulheres em relagao
ao sexo oposto. Outridade essa que impede as mulheres de serem reconhecidas como sujeitos

livres e autdbnomos, relegando-as a categoria de objeto.
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2.1 A OUTRIDADE ABSOLUTA DA MULHER

Ainda que parega haver, difundido no senso comum, um certo consenso sobre o que ¢
uma mulher, ndo ¢ raro que ainda hoje surjam questionamentos a respeito do que poderia ser
considerado uma “mulher de verdade”, ou seja, um ser humano do sexo feminino que
encarnaria com perfeicdo todas as caracteristicas, deveres e comportamentos que sao
esperados de uma mulher. Ora, Beauvoir compreende que, partindo desse questionamento,
fica claro que a defini¢do biologica de “fémea humana” nao ¢ suficiente para entendermos a
realidade da condi¢dao feminina nem os modos como a mulher ¢ lida e interpretada nos meios
sociais, pois, antes, caberia a ela participar de uma realidade composta por uma gama de
deveres, trejeitos, aspectos fisicos € comportamentais que abarcariam o que Beauvoir entende
enquanto feminilidade. A mais ilustre e polémica frase de Beauvoir, “ndo se nasce mulher,
torna-se mulher”, elucida o processo de construcdo do ser mulher, que nao se limita a
realidade do seu sexo. Os aspectos que compdem a feminilidade passam, por meio da
socializa¢do, por um processo de normatizagdo, entendidos como parte de uma “esséncia
feminina” determinada pelo sexo biologico antes mesmo do nascimento € da qual ndo ha

como eSscapar.

E, em verdade, basta passear de olhos abertos para comprovar que a humanidade se
reparte em duas categorias de individuos, cujas roupas, rostos, corpos, SOITisos,
atitudes, interesses, ocupac¢des sdao manifestamente diferentes: talvez essas
diferencas sejam superficiais, talvez se destinem a desaparecer. O certo ¢ que por

enquanto elas existem com uma evidéncia total. (Beauvoir, 1949 [1979], pag. 9).

A socializagdo feminina'® seria parte, portanto, de um sistema social hierarquico de

género'', no qual a feminilidade e a masculinidade atuam como extremos complementares uns

190 processo de adaptagdo e internalizagdo de comportamentos e normas sociais configura a socializagdo. Com
o intuito de manter e difundir as hierarquias dos papeis de género que relegam as mulheres um papel de
inferioridade, “os modelos sociais fomentam a naturalizagdo de caracteristicas que sdo construidas e mantidas
através das crengas ¢ praticas sociais. Tais praticas sdo traduzidas em praticas pessoais e, por sua vez, regulam as
relagdes entre os individuos e determinam, no caso da mulher, que seu principal papel na sociedade ¢ o de esposa
e mde.” (Rodrigues, Simdes, 2023, pag. 153).

"' Partimos da compreensdo de género enquanto uma construgdo sociocultural configurada a partir de papeis
sociais que devem ser atribuidos e impostos — através da socializagdo — aos sexos feminino e masculino a fim
de moldar seus comportamentos de acordo com o que € esperado do seu sexo bioldgico. “As relagdes de género
configuram-se como uma forma de dar significado as relacdes de poder. Relagdes estas que alimentam um
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aos outros, entendendo que a dominacdo masculina s6 € possivel de ser exercida a partir da
submissao irrevogavel das mulheres. Nesse sistema hierarquico de género, a masculinidade ¢
compreendida a partir de fatores positivos e nao marcados por aspectos subjetivos, singulares;
logo, a masculinidade ¢ reproduzida pelos tnicos individuos que sdo considerados seres
humanos completos, imparciais ¢ ndo subjetivamente marcados, ou seja, sujeitos universais:
os homens. J4 a feminilidade, ocupando o extremo oposto, ¢ definida, desde o seu principio,
como fator negativo, incompleto e, principalmente, a partir do anseio masculino € unicamente
em relacdo aos homens. Marcada pela materialidade do corpo, do seu sexo, a feminilidade nao
tem significagdo se apartada da masculinidade. A construcdo da mulher ¢, desde o seu
principio, pensada para agradar e servir aos caprichos dos homens, e qualquer tentativa da
mulher de emitir juizos sobre a realidade ¢ imediatamente marcada pela materialidade do seu

sexo e, por isso, ¢ tida como “parcial” e “tendenciosa”.

Ela ndo ¢ sendo o que o homem decide que seja; dai dizer-se o "sexo" para dizer que
ela se apresenta diante do macho como um ser sexuado: para ele, a fémea é sexo,
logo ela o ¢ absolutamente. A mulher determina-se e diferencia-se em relagdo ao
homem e ndo este em relagdo a ela; a fémea ¢ o inessencial perante o essencial. O

homem ¢ o Sujeito, o Absoluto; ela ¢ o Outro. (Beauvoir, 1949 [1979], pag. 10).

A categoria do Outro, no interior do existencialismo beauvoiriano, ¢ encarada como
algo inevitavel e proprio da consciéncia humana, que atua a partir de um sistema de dualidade
e alternancia. Bebendo do hegelianismo, sobretudo da dialética do senhor e do escravo,
Beauvoir defende que, ao nos depararmos com uma subjetividade que ¢ exterior a nds
mesmos, tendemos a nos colocar enquanto Um, como o essencial e, por conseguinte, a
considera-la enquanto o Outro, um objeto. A outridade'>— categoria tdo original quanto a

propria consciéncia humana — faz com que o individuo, ou um grupo de individuos, negue

sistema de desigualdade, assimetria e hierarquia, que com base na diferenca promove modos hegemonicos de
subjetivagdo do masculino e feminino.” (Rodrigues, Simdes, 2023, pag. 152).

12 Apesar de parecer um processo que afirma o carater individualista e autdnomo da consciéncia humana, Hegel,
na dialética do reconhecimento, afirma que ainda que o desenvolvimento da consciéncia de si se dé através da
dialética que tende negar a outra consciéncia, € necessario que haja um processo de reconhecimento mutuo entre
as consciéncias, no qual “cada um ¢ arrancado da “impessoalidade” e deixa de ser para o outro, a multiddo
inumeravel que o envolve e o invade sem, no entanto, ser-com na partilha do instante. (...) Na dialética da
alteridade, um eu s6 afirma a si mesmo na diferenga constitutiva do outro. (...) Na maioria das vezes, é a
diferenca que o outro afirma, e que o constitui o que atrai e encanta.” (Moraes, 2001, apud Leitao, 2015, pag.
10).
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e se distinga de outras coletividades para se afirmar em sua unicidade, e quando ambas as
consciéncias estdo em “estado de sustentar a reivindicagdo, cria-se entre elas, seja na
hostilidade, seja na amizade, sempre na tensao, uma relagdo de reciprocidade.” (Beauvoir,
1949 [1979], pag. 81). Entretanto, a nocdo de outridade em relacdo a consciéncias externas
ndo possui qualquer evidéncia de ser pautada necessariamente a partir da relagdo entre sexos
opostos, fazendo com que um sistema opressor de género, no qual os homens oprimem de
forma irrestrita as mulheres, ndo tenha respaldo na categoria da outridade. Mesmo que
atuando a partir de um sistema de dualidade, a consciéncia humana precisa reconhecer a
existéncia de uma certa relacdo de reciprocidade entre individuos ou coletividades, ja que,
assim como o sujeito que se entende como Um tende a enxergar qualquer exterioridade

enquanto o Outro, também precisa reconhecer que:

A outra consciéncia lhe opde uma pretensdo reciproca: em viagem, o nativo percebe
com espanto que ha, nos paises vizinhos, nativos que o encaram, eles também, como
estrangeiro; entre aldeias, clas, nacdes, classes, ha guerras, potlatchs, tratados, lutas
que tiram o sentido absoluto da ideia do Outro e descobrem-lhe a relatividade; por
bem ou por mal os individuos ¢ os grupos sdo obrigados a reconhecer a

reciprocidade de suas relagdes. (Beauvoir, 1949 [1979], pag. 12).

Dessa forma, mesmo que o sujeito busque afirmar-se enquanto o essencial colocando o
Outro numa condi¢do de objeto, ainda precisa reconhecer que essa outridade ndo ¢ absoluta,
pois ambos os sujeitos atuam numa relacdo de interdependéncia, de aceitacdo da alteridade e
necessitam que haja o reconhecimento da sua condi¢do enquanto sujeito livre para poderem
afirmar-se enquanto Um, enquanto existéncia. Logo, uma outra consciéncia que seja externa a
minha, precisa ser reconhecida como uma alteridade que ¢ positiva. Nesse sentido, partindo
de uma abordagem existencialista-fenomenoldgica e tendo em consideragdo a discussiao
acerca da noc¢do de liberdade em contextos de opressdo, construida no capitulo anterior,
podemos compreender que uma relagdo de outridade absoluta entre os sexos, de nao
reconhecimento e respeito da alteridade alheia, isto ¢: uma situacao de opressao que seja ética
e politicamente desigual, ainda que seja existencialmente possivel de acontecer, seria
existencialmente condendvel, pois fere a dimensdo ontoldgica que fundamenta todas as
nuances da existéncia humana e da relagdo entre os sujeitos: a liberdade. Nao tendo o seu

reconhecimento enquanto alteridade positiva, o sujeito oprimido ¢ coisificado, outrificado,
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impedido de gozar plenamente das suas possibilidades existenciais e de atribuir significados e

justificar a sua prépria existéncia.

Cada vez que a transcendéncia cai na imanéncia, ha degradagdo da existéncia em
"em si", da liberdade em facticidade; essa queda ¢ uma falha moral, se consentida
pelo sujeito. Se lhe ¢é infligida, assume o aspecto de frustragdo ou opressdo. Em
ambos os casos, ¢ um mal absoluto. Todo individuo que se preocupa em justificar
sua existéncia, sente-a como uma necessidade indefinida de se transcender.

(Beauvoir, 1949 [1979], pag. 23)

Entendendo o mecanismo de alteridade e reciprocidade pelo qual a consciéncia
humana atua, a pergunta que deve ser feita é: por que a relagdo entre os sexos se constituiu e
parecer atuar, desde o principio, a partir de uma configuragdo de outridade absoluta, de
negacao total, sem qualquer indicio de reciprocidade dos homens para com as mulheres?
Precisamos entender, a partir um estudo existencialista e da critica feminista, por que as
mulheres, enquanto classe, ao serem relegadas como objeto inessencial e cristalizadas na
condi¢do de Outro, terem, por vezes, ainda que revoltosas, se conformado com as respostas
pouco plausiveis dadas para justificar a sua propria dominagdo pelos homens. Compreender
quais os mecanismos de controle utilizados para dificultar que houvesse, entre as mulheres,
um entendimento comum da sua situacdo de opressdo e para que pudessem reivindicar o seu

reconhecimento enquanto uma alteridade positiva.

Como se entende, entdo, que entre os sexos essa reciprocidade ndo tenha sido
colocada, que um dos termos se tenha imposto como o tnico essencial, negando toda
relatividade em relagdo a seu correlativo, definindo este como a alteridade pura? Por
que as mulheres ndo contestam a soberania do macho? Nenhum sujeito se coloca
imediata e espontaneamente como inessencial; ndo ¢ o Outro que definindo-se como
Outro define o Um; ele ¢ posto como Outro pelo Um definindo-se como Um. Mas
para que o Outro ndo se transforme no Um ¢ preciso que se sujeite a esse ponto de
vista alheio. De onde vem essa submissdo na mulher? (Beauvoir, 1949 [1979], pag.

12)

O sistema de dominac¢do masculina sobre as mulheres ndo surge de um acontecimento

ou de um marco historico determinante, como certas opressoes raciais, de classe ou religiosas,
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grupos que em um determinado periodo historico passaram e/ou continuam a ser perseguidos,
oprimidos e submetidos a condi¢des sociais de extrema vulnerabilidade e que, por isso
“nesses casos, para os oprimidos, houve um passo a frente: tém em comum um passado, uma
tradigio, por vezes uma religido, uma cultura.” (Beauvoir, 1949 [1979], pag. 12). E fato que
as mulheres sempre existiram e, segundo Beauvoir, ¢ a propria estrutura fisiologica da “fémea
humana” e as interpretagdes e simbolos atribuidos a esses dados bioldgicos os fatores que
determinam, desde os principios da histéria, a sua condigdo enquanto categoria oprimida
pelos homens, ndo havendo um acontecimento relevante que indicasse o inicio desse sistema

de opressao.

Como consequéncia do fato de a opressdo feminina nao ter se dado a partir de um
acontecimento historico determinante, mas sim a partir da realidade de um dado biologico, da
materialidade dos corpos femininos e das imposigdes socioculturais, mitos e tabus atribuidos
a eles, constroi-se um entendimento enviesadamente androcéntrico de que ja que as mulheres
nasceram com as particularidades do seu sexo e ndo haveria como ser diferente (suas
capacidades reprodutivas, estruturas corporais € caracteristicas sexuais secunddrias etc.), sua
opressdo seria justificada por uma “verdade bioldgica” que determinaria todo o rumo de sua
historia. Outra consequéncia seria, também, uma maior dificuldade de as mulheres se
entenderem enquanto uma classe oprimida que compartilha mecanismos semelhantes de
opressao € que podem, portanto, lutar para desmanchar os lagos que as aprisionam a classe
masculina e que restringem suas liberdades e cerceiam os seus direitos, pois as mulheres “nao
tém passado, ndo tém histdria, nem religido prdépria; ndo tém, como os proletarios, uma
solidariedade de trabalho e interesses; nao ha sequer entre elas essa promiscuidade espacial

[...]” (Beauvoir, 1949 [1979], pag. 13)

O lago que a une a seus opressores ndo ¢ comparavel a nenhum outro. A divisdo dos

sexos ¢, com efeito, um dado bioldgico’ e ndo um momento da histéria humana. E

BCom o avango dos estudos de género ¢ dos estudos feministas, surgiram novas perspectivas ¢ analises
antropologicas relevantes acerca da nogdo de género e das relagdes entre os sexos em diferentes meios sociais,
comunidades, culturas e tradigdes, principalmente a respeito de como os aspectos de raga e classe influenciam
nos estudos de género e como se da essa relagdo em contextos que ndao se encaixam nas conjunturas
socioculturais do Ocidente. Um dos principais exemplos ¢ a nogdo de género enquanto performatividade
discursiva e os estudos acerca da identidade, do binarismo de género ¢ o questionamento do sexo biologico
enquanto realidade indubtavel, trazidos pela filosofa estadunidense Judith Butler, ver também: Butler, Judith P.
Problemas de género: feminismo e subversdo da identidade, 2018. Uma concepcdo das relagdes de género fora
dos eixos ocidentais é questionada, também, a partir dos estudos de género na Africa, na obra A invencdo das
mulheres (2021), da pesquisadora e professora nigeriana Oyéronkée Oyéwumi, que a partir de um estudo histérico
e epistemologico cuidadoso busca compreender a constituicdo das relagdes de género e a organizagdo social
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no seio de um mitsein original que sua oposi¢do se formou e ela ndo a destruiu. O
casal é uma unidade fundamental cujas metades se acham presas indissoluvelmente
uma a outra: nenhum corte é possivel na sociedade por sexos. Isso € que caracteriza
fundamentalmente a mulher: ela ¢ o Outro dentro de uma totalidade cujos dois

termos sao necessarios um ao outro. (Beauvoir, 1949 [1979], pag. 13)

E importante frisar a existéncia de ressalvas, fortemente embasadas, ao argumento de
Beauvoir de que o movimento das mulheres de reconhecimento da sua condi¢do enquanto
classe oprimida e de revolta contra as ferramentas de opressdo tenha se constituido de forma
notavelmente diferente, tardia e menos incisiva do que outros grupos historicamente
oprimidos. Mesmo partindo de uma perspectiva histdrica estritamente ocidental, ¢ preciso
considerar o movimento de luta das mulheres pelo reconhecimento dos seus direitos e da sua
condicdo de subalternidade que teve inicio antes mesmo da articulagdo de movimentos
feministas nos séculos XIX e XX. Mulheres em diferentes contextos de opressdo
reivindicavam o reconhecimento da igualdade entre os sexos, dos seus direitos sociopoliticos;
a preservagao dos seus saberes, praticas e culturas; o respeito pela autonomia sobre seus
corpos ¢ subjetividades e lutavam contra os mecanismos que as mantinham em papéis de
submissao e subserviéncia, compreendendo as diferencas, as relagdes e as similaridades da

sua condicao enquanto mulheres e enquanto classe oprimida.

Para recuperar a histéria da luta das mulheres ¢ importante afirmar que em todas as
experiéncias de lutas e resisténcia dos povos oprimidos elas estiveram presentes.
Embora essa presenca ainda seja muito ocultada e as representacdes predominantes
sobre as mulheres sdo que na maior parte da historia estiveram dentro de casa ¢ sem
nenhuma participagdo publica. No caso da América Latina, aqui e acola aparecem
algumas mulheres excepcionais. Na verdade, esses relatos ocultam que desde as luta
anti-coloniais e anti-escraviddo as mulheres indigenas e negras de nossa regido

lutaram ombro a ombro com os homens. (Faria, 2015, pag.1)

Partindo da compreensdo de que a diferenga biologica entre os sexos e as

compreensOes dessa diferenca em diversos contextos socioculturais seria, portanto, o fator

cultura Torubd, que foge da logica de hierarquizagdo entre os sexo. ver também: Oyéwumi, Oyéronke. 2021. 4
inven¢do das mulheres: construindo um sentido africano para os discursos ocidentais de género.
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fundante e que desencadeou, ao longo da historia, a situagcdo de opressdo da mulher no meio
social (tal nogdo sera abordada mais profundamente no capitulo que segue), Beauvoir volta a
remeter a dialética do senhor e escravo hegeliana buscando exemplificar o porqué de os
homens, ainda que dependentes de manter relagdes com as mulheres (seja pelo desejo sexual,
pelo matrimonio, pela ansia de garantir a posterioridade com filhos etc.) ndo terem, no
processo de reconhecimento do Outro, lhe enxergado como uma igual, uma alteridade
positiva, mas sim como um sujeito com status de coisa. Na dialética do senhor e escravo,
ainda que ambos atuem em uma relagao de dependéncia mutua, existe uma hierarquia, um
desequilibrio no qual o senhor ¢ o Unico detentor de todo o poder e ndo enxerga o outro
sujeito, exterior a sua propria consciéncia, como merecedor de reconhecimento, de
reciprocidade, ndo o reconhece como alguém que também é comum a si mesmo. Na relagao
hierarquica entre os sexos, a mulher, assim como o escravo, “na dependéncia, esperanga ou
medo, interioriza a necessidade que tem do senhor; a urgéncia da necessidade, ainda que igual

em ambos, sempre favorece o opressor contra o oprimido”. (Beauvoir, 1949 [1979], pag. 14).

Ora, a mulher sempre foi, sendo a escrava do homem ao menos sua vassala; os dois
sexos nunca partilharam o mundo em igualdade de condicdes; e ainda hoje, embora
sua condigdo esteja evoluindo, a mulher arca com um pesado handicap. Em quase
nenhum pais, seu estatuto legal ¢ idéntico ao do homem e muitas vezes este tltimo a
prejudica consideravelmente. Mesmo quando os direitos lhe sdo abstratamente
reconhecidos, um longo habito impede que encontrem nos costumes sua expressao

concreta. (Beauvoir, 1949 [1979], pag. 14).

O mundo sempre pertenceu ao homens e os privilégios econdmicos, sociais, politicos a
eles concedidos lhes permitem ocupar um local vantajoso de absoluto poder e controle de
todas as esferas que compdem o tecido social, ja que “além dos poderes concretos que
possuem, revestem-se de um prestigio cuja tradicdo a educacao da crianga mantém: o presente
envolve o passado e no passado toda a historia foi feita pelos homens™ (Beauvoir, 1949
[1979], pag. 14). A mulher, no status de coisa, encontra-se numa situa¢ao delicada ao tentar
desafiar e recusar a sua posi¢do enquanto o Outro. Vulnerabilizada por séculos de opressdo e
de exploracao do seu corpo e das suas capacidades reprodutivas, incapaz de ter acesso aos
meios concretos que a possibilitam recusar esse status, as mulheres sdo tomadas pela

inseguranca ¢ pelo medo de um futuro incerto, planejado por e para homens e, por vezes,
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acabam por se contentar com a seguranga que a relagdo com a classe dominante pode lhe
trazer, abrindo mao da possibilidade de construir projetos que confirmem a sua liberdade

autdbnoma e criativa enquanto existéncia.

O homem suserano protegera materialmente a mulher vassala e se encarregara de lhe
justificar a existéncia: com o risco econdmico, ela esquiva o risco metafisico de uma
liberdade que deve inventar seus fins sem auxilios. Efetivamente, ao lado da
pretensdo de todo individuo de se afirmar como sujeito, que ¢ uma pretensao ética,
ha também a tentacdo de fugir de sua liberdade e de constituir-se em coisa.

(Beauvoir, 1949 [1979], pag. 15).

Para que possamos construir uma analise precisa acerca da realidade feminina, ¢
necessario que consideremos uma concepgao de liberdade que parte necessariamente da moral
existencialista, pois, dessa forma, s6 podemos considerar um individuo verdadeiramente livre
quando capaz de gozar da sua liberdade para a constru¢do de projetos que permitam a sua
projecdo para um futuro irrevogavelmente aberto e repleto de possibilidades. Assim, nao
podemos confundir certas nogdes de felicidade que poderiam caracterizar a condigdo de
algumas mulheres, ainda que num status de submissdo, com a liberdade autobnoma que ¢ a
possibilidade de transcendéncia — de poder constantemente superar a si mesma e confirmar a
sua liberdade — pois, por ndo haver um modo objetivo de mensurar a felicidade, algumas
mulheres, ainda que submetidas a situagdes de opressdo poderiam se entender enquanto
sujeitos felizes estando confortaveis na imanéncia ontoldgica que lhes foi imposta ao longo de

sua existéncia, e portanto, podem entender-se como sujeitos livres.

Ora, o que define de maneira singular a situagdo da mulher ¢ que, sendo, como todo
ser humano, uma liberdade auténoma, descobre-se e escolhe-se num mundo em que
os homens lhe impdem a condigdo do Outro. Pretende-se torna-la objeto, vota-la a
imanéncia, porquanto sua transcendéncia sera perpetuamente transcendida por outra
consciéncia essencial e soberana. O drama da mulher é esse conflito entre a
reivindicacdo fundamental de todo sujeito que se pde sempre como o essencial e as
exigéncias de uma situagdo que a constitui como inessencial. (Beauvoir, 1949
[1979], pag. 23).
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Partindo desse entendimento, Beauvoir busca empreender uma jornada pelos vieses da
biologia, da psicanalise e do materialismo histérico em uma tentativa de compreender o como
e o porqué de a condigao de submissao das mulheres ter se perpetuado com tanto €xito ao
longo da historia, desmistificando algumas das narrativas que, até entdo, eram sustentadas
para endossar a legitimidade da dominagdo masculina e estabelecer, além de uma explicagao,

um destino ou uma esséncia do que é ser mulher.

Mas uma questdo imediatamente se apresenta: como tudo isso comegou?
Compreende-se que a dualidade dos sexos, como toda dualidade, tenha sido
traduzida por um conflito. Compreende-se que, se um dos dois conseguisse impor
sua superioridade, esta deveria estabelecer-se como absoluta. Resta explicar por que
o homem venceu desde o inicio. Parece que as mulheres deveriam ter sido
vitoriosas. Ou a luta poderia nunca ter tido solugdo. Por que este mundo sempre
pertenceu aos homens e s6 hoje as coisas comegam a mudar? (Beauvoir, 1949

[1979], pag. 15).

2.2 DESAFIANDO A IDEIA DE UM DESTINO BIOLOGICO, PSICOLOGICO OU
ECONOMICO

As tentativas de pensarmos a condi¢do da mulher a partir de andlises e de explicagdes
estritamente biologicas mostram-se infundadas e ndo s6 endossam a ideia de uma “esséncia
feminina” que servivira como justificativa para o desprezo e a aversao que os homens sentem
pelo sexo oposto, como também fomentaria a ideia da mulher como presa do seu proprio sexo
e assim, até mesmo a definicdo bioldgica da mulher enquanto “fémea humana” torna-se um
insulto dentro dessa pespectiva, “ndo porque enraize a mulher na Natureza, mas porque a
confina no seu sexo.” (Beauvoir, 1949 [1979], pag. 25). Ainda que para Beauvoir a condigao
biolégica da mulher, da “fémea humana adulta”, torne-a mais suscetivel aos processos
singulares e varidveis do organismo feminino e ainda que ela sinta mais em seu corpo as
exigéncias do seu sexo e da espécie humana (variacdes hormonais, crises da puberdade e da
menopausa, o ciclo mestrual, a gravidez etc.), ndo podemos deixar de considerar que o corpo
ndo ¢ um objeto inerte no mundo, mas sim, ¢ um corpo que é situado, que € sujeito de
experiéncia. Beauvoir parte da no¢do de corpo situado, do filésofo francés Merleau-Ponty
para analisar como o corpo € sempre uma situagdo, ou seja, estd sempre em relacdo com o

mundo, agindo no mundo, se expressando, atribuindo significados, “eu sou, portanto, meu
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corpo, pelo menos na medida em que tenho dele conhecimento e reciprocamente meu corpo ¢é
como um sujeito natural, como um esbogo provisorio de meu ser total”. (Merleau Ponty, 1945
apud Beauvoir, 1949 [1979], pag. 49). O corpo ¢ entendido, portanto, como um sujeito vivo
que estd imerso em uma cultura, em conjunturas histdricas e em processos politicos, ¢ um

corpo que vive.

Eu sou meu corpo e ndés somos no mundo por meio do nosso corpo, ja que nao
conhecemos outro mundo que ndo este mundo aqui e em outro corpo que nio nesse
corpo aqui. Ndo € o ser que possui 0 corpo, mas o ser ¢ o proprio corpo-no-mundo,
ou corpo situado. Ndo ha distingdo entre “corpo” e “mente”, pois o corpo abarca
toda relagdo que construimos e efetuamos no mundo, podendo entdo ser entendido
como um corpo fenomenoldgico ou corpo fenomenal; em que consciéncia e “corpo
objetivo” (no sentido anatdmico) se tornam indistinguiveis, “formando”, por assim
dizer, um s6 comportamento, um so6 fenomeno. Assim, somos sujeitos encarnados,

ou seja, situados no mundo através do corpo. (Moura, 2020, pag. 16)

Nesse sentido, ndo podemos concordar com a ideia de que a fisiologia da mulher lhe
confere um destino bioldgico imutavel, pois o corpo nao ¢ um dado. O ser humano constroi a
si mesmo no mundo, portanto, a realidade concreta da condi¢do feminina ndo pode ser
determinada pela sua biologia, a mulher, assim como o homem, ¢ um vir-a-ser constante, ¢
possibilidade de transcendéncia, de superar a si mesmo, ¢ projeto em constru¢do e ainda que
hajam diferengas relevantes entre ambos os sexos que nao devem ser ignoradas (diferengas
fisiolégicas e anatomicas como forca fisica, massa muscular, metabolismo etc.) “ndo ¢
enquanto corpo, ¢ enquanto corpos submetidos a tabus, a leis, que o sujeito toma consciéncia
de si mesmo e se realiza: ¢ em nome de certos valores que ele se valoriza.” (Beauvoir, 1949
[1979], pag. 57). E inserido numa conjuntura sociocultural especifica, com seus valores,
tabus, normas, esteredtipos, papéis sociais e estruturas econdomicas que o corpo feminino ¢é
preenchido de significados e passivel de diferentes interpretagdes. Os dados da biologia
feminina e a sua condi¢do de alteridade absoluta s6 podem ser interpretados a partir das
esferas socioculturais e dos campos de estudo que busquem entender a realidade concreta tal
como ¢ vivida pelos seres humanos; ¢ preciso saber “o que a humanidade fez da fémea

humana.” (Beauvoir, 1949 [1979], pag. 57)
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Seguindo a mesma tendéncia de tentar impor um certo destino a realidade da mulher
que ofereca justificativas plausiveis para a absoluta outridade feminina, tanto a analise
psicanalitica quanto o estudo partindo do materialismo historico mostraram-se infrutiferos
para a andlise da situagdo de opressdo da mulher. Além de endossar a ideia essencialista,
ambos parecem ndo considerar a mulher como um ser autdbnomo capaz de deliberar sobre sua

propria conduta. Vejamos como.

Tanto o estudo psicanalitico desenvolvido por Sigmund Freud quanto o estudo de
Alfred Adler, nomes de extrema importancia para a psicanalise, ndo despendem muitos
esfor¢cos ao tratar da questdo feminina e limitaram-se a definir a mulher como uma tentativa
fracassada e defeituosa de um homem. Para Freud, a mulher seria uma espécie de “homem
mutilado”, pela falta do pénis, e s6 poderia ser pensada em comparacao a figura masculina,
esta que ¢ supervalorizada dentro desse estudo. O falo e o privilégio a ele concebido sdo
objetos continuos dos anseios femininos, porém, sem considerar que “é s6 no seio da situacao
apreendida em sua totalidade que o privilégio anatdomico cria um verdadeiro privilégio
humano. A psicandlise s6 conseguiria encontrar sua verdade no contexto historico.”
(Beauvoir, 1949 [1979], pag. 67) A supervalorizacdo da figura masculina, do falo, e a
concepe¢do da autoridade do homem sao tidos, para Freud, como um dado, fatores que sempre
existiram e que ndo haveriam de ser diferentes, € ndo como um processo de construgdo
sociocultural de simbolos e significacdes dentro de uma estrutura de poder. “Nao se deve
encarar a sexualidade como um dado irredutivel; ha, no existente, uma "procura do ser" mais
original; a sexualidade ¢ apenas um de seus aspectos”. (Beauvoir, 1949 [1979], pag. 66) Da
mesma forma, para Adler, a condi¢do da mulher s6 poderia ser explicada a partir da confec¢do
de um complexo de inferioridade em relagdo a figura masculina que, inevitavelmente,
culminaria ou em um estado de neurose absoluta ou na submissao irrevogavel aos homens.
Na psicandlise, “a historia humana explica-se, segundo eles, por um jogo de elementos
determinados. Todos atribuem a mulher o mesmo destino. O drama desta reduz-se ao conflito

entre suas tendéncias "viriloides" e "femininas". (Beauvoir, 1949 [1979], pag. 60).

Para Beauvoir, “o simbolismo ndo caiu do céu nem jorrou das profundezas
subterraneas: foi elaborado, como uma linguagem, pela realidade humana que é mitsein ao
mesmo tempo que separacgdo, e isso explica que a inveng¢do singular nele tenha seu lugar.”
(Beauvoir, 1949 [1979], pag. 63). Assim, para que consigamos analisar a condi¢ao feminina

de forma comprometida com a realidade concreta na qual a mulher estd inserida, ¢ preciso que
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consideremos as constru¢des de valores, normas, estruturas socioecondmicas ¢ culturais etc.

S6 assim conseguiremos compreender a condicao feminina em sua situagdo total.

Do ponto de vista do materialismo historico, a situagdo da mulher € pensada para além
de um determinismo bioldgico ou psiquico. As estruturas econdmicas da sociedades nas quais
estd inserida sdo consideradas fatores de extrema relevancia para a andlise e a “grande derrota
do sexo feminino” se da com a divisdo sexual do trabalho e o surgimento da propriedade
privada e da familia monogamica, pois quando “a propriedade privada aparece: senhor dos
escravos ¢ da terra, o homem torna-se também proprietario da mulher” (Beauvoir, 1949
[1979], pag. 63). Numa divisdo primitiva do trabalho, o homem, em seu projeto de expansado
pelo mundo, de conquista da natureza — partindo da hierarquia natureza\cultura fomentada
pelo existencialismo —, e de manuseio de novas ferramentas, acabaria por relegar a mulher
as atividades consideradas de menor relevancia para o seu projeto expansionista — como o
cultivo de jardins e o trabalho doméstico — ja que a mulher seria tida como o sujeito mais
fraco e mais “presa da sua espécie”, ou seja, mais passivel aos processos fisiologicos do seu

sexo, como a gravidez.

O trabalho doméstico da mulher desaparecia, entdo, ao lado do trabalho produtivo
do homem; o segundo era tudo, o primeiro um anexo insignificante. O direito
paterno substituiu-se entdo ao direito materno; a transmissdo da propriedade faz-se
de pai a filho e ndo mais da mulher a seu cli. E o aparecimento da familia patriarcal

baseada na propriedade privada. (Beauvoir, 1949 [1979], pag. 75)

O processo de libertagdo da classe feminina da situagdo de opressdo, do dominio
masculino, sé poderia ser desencadeado, portanto, concomitantemente com o fim da
propriedade privada e somente quando as mulheres se desvinculassem totalmente do nicleo
familiar e do trabalho doméstico — tido como trabalho nao produtivo dentro de uma
economia de mercado — , deixando de atuar exclusivamente no ambito familiar e ocupando
espacos de poder dentro da esfera publica. “E quando a sociedade socialista tiver dominado o
mundo inteiro, ndo havera mais homens e mulheres, mas tdo-somente trabalhadores iguais
entre si” (Beauvoir, 1949 [1979], pag. 75). Beauvoir pontua, entretanto, que apesar de nos
trazer analises relevantes acerca das correlagdes entre estrutura socioecondmica, as relagdes

materiais nas sociedades e o projeto de dominagdo masculina sobre as mulheres, o
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materialismo historico falha ao desconsiderar um fator indispensavel para um estudo
contundente sobre a situacdo de opressdo feminina e que, segundo Beauvoir, atua
incessantemente por tras da intencao do sujeito de conquista da propriedade privada: “a
pretensdo original do sujeito de se afirmar na sua singularidade radical, uma afirmacdo da sua
existéncia auténoma e separada em relacdo as outras. (Beauvoir, 1949 [1979], pag. 76).
Existiria no sujeito, na forma como a consciéncia humana se constitui e se relaciona com os
outros, uma tendéncia a se afirmar enquanto um, o essencial, e atribuir a coisa externa a si o

local de Outro.

Se a relag@o original do homem com seus semelhantes fosse exclusivamente uma
relacdo de amizade, ndo se explicaria nenhum tipo de escravizagdo: esse fendmeno ¢
consequéncia do imperialismo da consciéncia humana que procura realizar
objetivamente sua soberania. Se ndo houvesse nela a categoria original do Outro, e
uma pretensdo original ao dominio sobre o Outro, a descoberta da ferramenta de
bronze ndo poderia ter acarretado a opressdo da mulher. Engels ndo explica
tampouco o carater singular dessa opressdo. Tentou reduzir a oposi¢do dos sexos a

um conflito de classes. (Beauvoir, 1949 [1979], pag. 77)

Nao seria possivel, portanto, reduzir a situagdo de opressao da mulher a conquista da
propriedade privada ou limitar a situacdo de opressdo entre os sexos a um conflito de classes,
sem considerar todas as variantes que constituem a condi¢do feminina e a especificidade do
ser mulher no mundo. A mulher ndo pode ser considerada apenas enquanto trabalhadora num
sistema econdmico especifico, considerando que a sua capacidade reprodutora ¢ de extrema
importincia tanto para a manuten¢do da esfera social como da esfera econdmica “ha épocas
em que ela (a mulher) ¢ mais util fazendo filhos do que empurrando a charrua” (Beauvoir,
1949 [1979], pag. 79). Nao podemos ignorar que diferente de outras situagcdes de opressdo, a
relacdo entre homens e mulheres se constrdi a partir de uma alteridade absoluta e nao
reciproca, na qual, os homens relegam a mulher o local do Outro, levando-as a enxergarem a
si mesmas enquanto o Outro e sem buscar retribuir essa alteridade hostil na forma como

enxergam o sexo masculino.

No trabalho, o escravo toma consciéncia de si proprio contra o senhor, o proletariado

sempre sentiu sua condigdo na revolta, voltando dessa maneira ao essencial,
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constituindo uma ameaga para seus exploradores; ¢ o que ele visa ¢ o
desaparecimento como classe. Dissemos, na introducdo, quanto a situacdo da mulher
¢ diferente, em particular por causa da comunidade de vida e interesses que a torna
solidaria do homem, e por causa da cumplicidade que ele encontra nela. Nenhum
desejo de devolugdo a habita, nem ela poderia suprimir-se enquanto sexo: ela pede
somente que certas conseqiiéncias da especificacdo sexual sejam abolidas. O que é
mais grave ainda é que ndo se poderia sem ma-fé considerar a mulher unicamente
uma trabalhadora; tanto quanto sua capacidade produtora, sua fungdo de reprodutora

¢ importante na economia social como na vida individual. (Beauvoir, 1949 [1979],

pag. 79).

Recusando guiar a andlise acerca da situacdo e da “descoberta da mulher” a partir de
principios que parecem atribuir-lhe uma sina, uma esséncia bioldgica ou psiquica do que ¢
“ser mulher”, e ndo tomando como verdadeiras justificacdes que ignoram a materialidade do
seu sexo ¢ a especificidade da opressao feminina, Beauvoir comprende ser necessario admitir
as contribuicdes que os campos de conhecimento supracitados possuem para o estudo da
mulher. Porém, devemos ir além e entender como “o corpo, a vida sexual, as técnicas s
existem concretamente para o homem na medida em que os apreende dentro da perspectiva
global de sua existéncia” (Beauvoir, 1949 [1979], pag. 80). Ou seja, s6 podemos compreender
a constituicdo da mulher a partir da forma como sua existéncia € situada a partir do seu corpo
e das interpretacdes dadas a esse corpo ao longo da histéria e em diferentes contextos

socioculturais.

2.3 O CORPO SITUADO COMO MARCA DA EXPERIENCIA VIVIDA PELAS
MULHERES

Para tentarmos compreender em sua totalidade a experiéncia vivida pelas mulheres, ¢
preciso considerar que a forma como o corpo feminino se relaciona com a realidade e,
consequentemente, como ¢ lido em sociedade se diferencia da forma como o corpo masculino
experiencia o mundo. Entretanto, para além dos dados da biologia ou da tentativa de atribuir
uma esséncia feminina, um destino biologico a situacdo da mulher, Beauvoir afirma que a
construgdo da mulher e a sua situagdo de opressdao s6 podem ser entendidas a partir da
compreensdo de como certos aspectos socioculturais, constituidos dentro de conjunturas

historicas e socioeconOmicas especificas, com configuracdes hierdrquicas de poder,
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interpretam esses dados bioldgicos com vista a manter determinados estruturas de autoridade,
dominio e exploracdo que, segundo Beauvoir, beneficiaram a classe masculina e atuariam
para a manuten¢ao de um projeto que visa perpetuar a mulher em um estado de imanéncia

ontologica e de negacdo da sua liberdade

Considerando o corpo como um instrumento de dominio no mundo e a tendéncia
propria do ser humano de buscar transcender a si mesmo e o dado do mundo a partir da
constituicdo de projetos existenciais e de conquista da natureza, considerando ainda as formas
“primitivas” de sociedade humana, ¢ possivel afirmar, partindo de um estudo etnografico, que
a constituicdo fisiolégica da mulher teve um papel importante para o estabelecimento da
hierarquia entre os sexos, ainda nos principios da historia humana. As mulheres, dada a sua
constituicao fisioldgica e as funcdes especificas do corpo feminino (gravidez, ciclo menstrual,
variagdes hormonais etc.), estdo sujeitas as demandas da sua espécie e do seu sistema
reprodutivo de forma mais intima do que os homens e, segundo Beauvoir, eram essas
demandas que as impediam de participar de forma mais ativa do processo de dominio da
natureza e de expansdo dos recursos necessarios para a sobrevivéncia humana e para a
perpetuacdo da espécie. A capacidade de gerar vidas e de conceber posterioridade a espécie
humana ndo lhe confere nenhum privilégio nas hordas primitivas porque, segundo a
perspectiva existencialista de Beauvoir “a humanidade ndo ¢ uma simples espécie natural: ela
ndo procura manter-se enquanto espécie; seu projeto ndo € a estagnacao: ela tende a

superar-se.” (Beauvoir, 1949 [1979], pag. 83).

A mulher que engendra ndo conhece, pois, o orgulho da criagdo; sente-se o joguete
passivo de forgas obscuras e o parto doloroso ¢ um acidente inttil e até importuno.
Mais tarde, deu-se maior importancia ao filho. Contudo, engendrar, aleitar ndo sdo
atividades, s@o fung¢des naturais; nenhum projeto nelas se empenha. Eis por que
nelas a mulher ndo encontra motivo para uma afirmacao altiva de sua existéncia: ela
suporta passivamente seu destino bioldgico. Os trabalhos domésticos a que esta
votada, porque so6 eles sdo conciliaveis com os encargos da maternidade,
encerram-na na repeti¢do ¢ na imanéncia; reproduzem-se dia apds dia sob uma
forma idéntica que se perpetua quase sem modificagdo através dos séculos: ndo

produzem nada de novo. (Beauvoir, 1949 [1979], pag. 83).
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Seria, portanto, na atividade de conquista de recursos que permitiam a sobrevivéncia,
de descoberta de novas ferramentas e de dominio sobre o mundo, que o ser humano
conquistaria a capacidade de transcender, de construir projetos, expandir fronteiras e se langar
para um futuro aberto de possibilidades existenciais que vao para além do dado. A grande
maldi¢do da mulher, segundo Beauvoir, seria ter sido excluida das expedig¢des guerreiras que
buscavam o dominio da natureza e, portanto, elevavam a espécie humana a uma categoria

superior, capaz de atribuir significados e abrir as fronteiras para um futuro aberto.

A fémea, mais do que o macho, ¢é presa da espécie; a humanidade sempre procurou
evadir-se de seu destino especifico; pela invengdo da ferramenta, a manutengao da
vida tornou-se para o homem atividade e projeto, ao passo que na maternidade a
mulher continua amarrada a seu corpo, como o animal. E porque a humanidade se
pde em questdo em seu ser, isto ¢, prefere razdes de viver a vida, que perante a
mulher o homem se pdés como senhor; o projeto do homem ndo ¢ repetir-se no
tempo, ¢ reinar sobre o instante e construir o futuro. (Beauvoir, 1949 [1979], pag.

85).

Ainda que as especificidades biologicas da mulher tenham contribuindo para que
houvesse a sua exclusdo do projeto de expansdo e controle do ser humano da natureza,
portanto, de afirmagdo da sua liberdade, e mesmo que a mulher ndo tenha encontrado
possibilidades de afirmacdo da sua existéncia nas fungdes que a ela eram relegadas — de
reproducao da vida e de cuidado dos encargos da maternidade —, ja que essas fungdes
“encerram-na na repeticdo e na imanéncia; reproduzem-se dia apds dia sob uma forma
idéntica que se perpetua quase sem modificagdo através dos séculos: ndo produzem nada de
novo” (Beauvoir, 1949 [1979], pag. 84), ndo podemos afirmar, partindo da perspectiva
existencialista fenomenologica adotada por Beauvoir, que esses dados bioldgicos e a
compreensdo desses dados num determinado periodo histérico da humanidade possam ter
atribuido um destino que determinasse a condi¢ao existencial da mulher ao longo dos séculos

ou que concedesse uma justificativa para sua condi¢cdo de sujeito oprimido.

O corpo da mulher estd sempre situado, estd inserido em diferentes conjunturas e
movimentos historicos e culturais e ainda que os dados bioldgicos sejam relevantes para
compreender a possivel génese da opressdo feminina, ndo ¢ suficiente para determinar toda a
sua historia. Todo sujeito possui a liberdade como condi¢do original, portanto, possui as

mesmas possibilidades existenciais de se engajar em projetos ¢ de alcancar a realizacao
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ontoldgica, projetando-se para um futuro aberto e abundante de possibilidades, logo, com a
construgdo de novas ferramentas, com o avango de tecnologias e com as mudanca de
paradigmas socioculturais, ndo haveria qualquer justificativa para que a mulher, assim como o
homem, ndo participasse ativamente na constru¢do do mundo, na atribui¢ao de significados e
valores morais, na busca pela confirma¢do da sua liberdade e transcendéncia. Nao haveriam
justificativas plausiveis para que a mulher ndo seja reconhecida como uma alteridade positiva

pelo sexo oposto.

O problema n@o € o corpo bioldgico, mas € enquanto corpos submetidos a tabus, a
leis, que o sujeito toma consciéncia de si mesmo e se realiza: ¢ em nome de certos
valores que ele se valoriza. A diferenga bioldgica, na obra de Beauvoir, ¢
fenomenoldgica: ¢ uma experiéncia vivida, pois o corpo ¢, primeiramente, a
irradiagdo de uma subjetividade, o instrumento que efetua a compreensdo do mundo:
¢ através dos olhos, das méos, e ndo das partes sexuais que apreendem o Universo.
A experiéncia de possuir um corpo biolégico de mulher, que vivencia todas as
opressdes impostas pela sociedade, juntamente com a apropriagdo que a propria

espécie realiza, torna-se Unica. (Heuser, Salles, 2020, pag. 100/101)

E partindo do entendimento de como a hierarquia entre os sexos se estabeleceu, ainda
no periodo conhecido como “pré-historico”, que Beauvoir constréi uma analise acerca da
situagdo de opressdo da mulher, dos mecanismos e ferramentas utilizados para manté-la num
local de subserviéncia e imanéncia ontologica, e das estruturas patriarcais criadas para
possibilitar a manutengdo do poder e dominio masculino sobre as mulheres, que se
fortaleceram ao longo dos séculos. O poder sempre pertenceu aos homens, e embriagados
pelo dominio que sdo capazes de exercer sobre a realidade feminina, o movimento de
reciprocidade e reconhecimento mutuo na relagdo entre os sujeitos nunca foi desencadeado, e
a mulher nunca foi permitido o gozo pleno de sua liberdade. mesmo que sempre houvesse a
resisténcia e a luta pela conquista de direitos, de espagos e pelo reconhecimento da sua
opressdo enquanto classe. A mulher e a sua corporalidade sio atribuidos simbolos, tabus e
mitos, expectativas € normas que visam manté-la em seu local de submissdo, manté-la,
enquanto um existente ontologicamente livre, em estado continuo de imanéncia, sem
perspectivas de um futuro que possa ser diferente. Cristalizada em sua outridade absoluta, a
mulher nunca ¢ vista como um semelhante pelos homens, estes, que segundo Beauvoir,

sempre foram os detentores do todo o poder politico e social, em qualquer conjuntura
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historica, pois, at¢ mesmo quando as mulheres eram tidas como figuras de poder — seja por
suas capacidades reprodutivas que poderiam lhe conceder um vinculo maior com a natureza,
seja como figuras miticas etc. — era porque os homens a elas conferiram esse poder, os
homens construiram as narrativas que concederam as mulheres certo prestigio social em

determinados momentos historicos.

Assim, o triunfo do patriarcado ndo foi nem um acaso nem o resultado de uma
revolugdo violenta. Desde a origem da humanidade, o privilégio bioldgico permitiu
aos homens afirmarem-se sozinhos como sujeitos soberanos. Eles nunca abdicaram
do privilégio; alienaram parcialmente sua existéncia na Natureza e na Mulher, mas
reconquistaram-na a seguir. Condenada a desempenhar o papel do Outro, a mulher
estava também condenada a possuir apenas uma forca precdria: escrava ou idolo,
nunca ¢ ela que escolhe seu destino. "Os homens fazem os deuses; as mulheres
adoram-nos", diz Frazer. Sao eles que decidem se as divindades supremas devem ser
femininas ou masculinas. O lugar da mulher na sociedade ¢ sempre eles que

estabelecem. Em nenhuma época ela imp0s sua propria lei. (Beauvoir, 1949 [1979],

pag. 97).

Existem ressalvas importantes que apontam uma certa superestimacao do aspecto
biologico que pode contrastar com a perspectiva existencialista fenomenologica adotada por
Beauvoir na analise da génese da opressao feminina. Por vezes, ainda que defenda a igualdade
na condicao ontoldgica de cada sujeito no mundo, parece que a mulher, por ser mais “presa da
espécie”, ou seja, estar mais suscetivel aos ciclos e processos bioldgicos da espécie humana,
também esta fadada, desde o inicio, a permanecer — mesmo que por um determinado periodo
historico — em estado de imanéncia, j& que, dentro da perspectiva defendida, as
possibilidades de transcendéncia s6 poderiam ser alcangadas, no periodo pré-historico, a partir
da conquista do dominio do ser humano sobre a natureza e da expansao pelo mundo, o que
impediria a mulher de estar junto ao homem nessa conquista, ¢ ndo haveria como ser diferente

por conta das particularidade do seu sexo.

Nao héa duvidas que a condi¢do da mulher ao longo da historia, das diferentes
conjunturas socioculturais e econdmicas de cada tempo, das revolucdes e lutas trabalhistas,

ainda que apresentasse grande avango em relagdo a conquistas de direitos por meio da luta
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feminista — e ainda que atravessada por privilégios de classe e de raca que concederam a
algumas mulheres melhores condigdes sociais —, € majoritariamente marcada por um
processo de subjugacdo, escravizagao e exploracdo dos seus corpos, das suas capacidades
reprodutivas e da sua forga de trabalho. Os valores, as crengas, os costumes construidos por
uma sociedade patriarcal e pensados por e para homens, atuam em todas as esferas para
limitar e destruir as possibilidades concretas de transcendéncia para as mulheres e fomentar a
manuten¢do da sua situa¢ao de opressao.
Elas (as mulheres) querem que em si proprias, como no resto da humanidade, a
transcendéncia supere a imanéncia; elas querem que lhes sejam concedidos, enfim,
os direitos abstratos e as possibilidades concretas, sem a conjuga¢@o dos quais a
liberdade ndo passa de mistificacdo' Essa vontade se estd realizando. Mas o periodo
que atravessamos ¢ um periodo de transi¢do; este mundo que sempre pertenceu aos
homens ainda continua nas maos deles; as institui¢des e os valores da civiliza¢do
patriarcal sobrevivem a si mesmos em grande parte. Os direitos abstratos ainda estdo

longe de ser integralmente reconhecidos em toda parte as mulheres. (Beauvoir, 1949

[1979], pag.172).

Nao ¢ neutra a forma como a corporeidade feminina e os dados bioldgicos sdo lidos e
interpretados pelo projeto patriarcal e pelas configura¢des socioculturais de cada momento
historico, configuracdes estas que visam dificultar e impedir os projetos de transcendéncia da
mulher. Partindo da no¢do de corpo situado, podemos afirmar que a forma como o corpo
masculino e o corpo femino experienciam a realidade ndo ¢ a mesma, e esse fato se da ndo
apenas em decorréncia das particularidades fisiologicas e morfoldgicas de cada sexo, mas
sim, majoritariamente, por conta das diferentes interpretagdes que essas particularidades
ganham no seio de sociedades permeadas por valores, crengas e normas que favorecem a uma
classe especifica: a do sexo masculino. Por isso, qualquer analise que pretenda entender de
quais formas o projeto patriarcal intervém sob a corporalidade feminina com vista a priva-la
da transcendéncia, precisa investigar as “possiveis relagdes entre corpo “feminino” e mundo,
relagcdes que ndo ocorreriam entre corpo “masculino” e mundo, de modo a estabelecer de que
forma a opressao sofrida pela mulher — como um corpo situado — permeia até mesmo sua

maneira de relacionar-se no e com o mundo.” (Moura, 2020, pag. 18).

A mulher, desde a infancia, ¢ socializada num contexto sociocultural onde a

objetificacdo e a exploragdo do seu corpo sdo tidas como norma. Rodeada por padroes de
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beleza cruéis que mutilam seus corpos, por mecanismo patriarcais e capitalistas que exploram
suas capacidades reprodutivas e sua forca de trabalho, a mulher ¢ submetida a uma série de
processos abusivos que controlam e violam a autonomia de seus corpos, como o assédio
sexual, o controle da sua sexualidade dentro de contextos heteroformativos, a cultura do
estupro, a maternidade compulsdria etc. A mulher passa a enxergar o seu corpo como uma
prisdo, e ndo como instrumento de transcendéncia no mundo, e “descobre que tornar-se
mulher, mesmo no sentido bioldgico, ndo consiste em tornar-se um ser humano auténomo,
mas em tornar-se objeto.” (Oliva, 2013, pag. 64). A situacdo de opressdo da mulher foi
historicamente consolidada pelo projeto patriarcal e faz com que qualquer movimento de
transcendéncia da mulher seja infundado e que as possibilidades de libertagdo da classe

feminina parecam muito distantes.

Aos olhos dos homens — ¢ da legido de mulheres que véem por esses olhos — néo
basta ter um corpo de mulher, nem assumir como amante, como mée, a fungdo de
fémea para ser “uma mulher de verdade”; através da sexualidade e da maternidade,
o sujeito pode reivindicar sua autonomia; “a verdadeira mulher” ¢ a que se aceita
como Outro. Ha na atitude dos homens de hoje uma duplicidade que cria na mulher
um dilaceramento doloroso; eles aceitam em grande medida que a mulher seja um
semelhante, uma igual; e, no entanto, continuam a exigir que ela permaneca o

inessencial. (Beauvoir, 1949 [1979], pag.307).

Ainda que, por vezes, pareca ser mais confortavel permanecer na inércia trazida pela
imanéncia ontologica, nao podemos recusar-nos a trabalhar e lutar em defesa da nossa
liberdade e pela liberdade dos outros que compartilham a existéncia conosco. Beauvoir
ressalta a importancia da tomada de consciéncia da propria opressdo e das ferramentas de
dominio e coer¢do que visam a manutencdo da condi¢ao de subalternidade feminina e as
impedem de participar ativamente do processo de construgdo do mundo e de reivindicar o
reconhecimento enquanto liberdade e possibilidade de transcendéncia. Também € preciso que
os homens assumam a responsabilidade pela situagdo que vém criando ao longo dos séculos e
juntem-se as mulheres na luta revoluciondria para destruir as amarras patriarcais que, ainda

hoje, oprimem as mulheres.

Somente entdo a mulher podera viver sem tragédia. Entdo podera ver-se realizado o

voto de Laforgue: “O mocas, quando sereis nossos irmaos, nossos irmaos intimos
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sem segunda inteng¢do de exploragdo? Quando nos daremos o verdadeiro aperto de
maos?” Entdo “Mélusine nao mais sob o peso da fatalidade desencadeada sobre ela
pelo homem s6, Mélusine libertada...” reencontrara seu “equilibrio humano”. Entao
ela serd plenamente um ser humano “quando se quebrar a escraviddo infinita da
mulher, quando ela viver por ela e para ela, o homem — até hoje abominavel —

tendo-lhe dado a alforria”.(Beauvoir, 1949 [1979], pag. 309

CONSIDERACOES FINAIS

Como pudemos observar, a no¢do de transcendéncia ¢ construida, dentro do projeto
filosofico de Beauvoir, enquanto parte da condicdo de liberdade original do individuo que,
langado no mundo, busca afirmar-se enquanto existéncia e superar o dado, a facticidade. A
transcendéncia e a imanéncia sdo movimentos ontologicos proprios do individuo na busca
pela confirmagdo — ou ndo — da sua liberdade original enquanto uma liberdade que ¢
criativa ¢ auténoma. E por meio da agdo prética, dos projetos existenciais e da assungdo da
responsabilidade para com a constru¢do do mundo que faz parte que o sujeito podera alcangar
a transcendéncia e desvelar a si mesmo e o dado do mundo. Caso contrario, se escolher agir
de ma-fé, negando comprometer-se com o processo continuo de afirmacdo da sua condicao
enquanto sujeito livre, permanece na imanéncia, confundindo-se com o dado, com as coisas
do mundo. Vimos, também, como a possibilidade de uma moral que parta do pensamento
existencialista s6 pode ser pensada se considerarmos a relacdo de interdependéncia entre os
individuos e a importancia do reconhecimento e do respeito da liberdade alheias para que a

transcendéncia seja uma possibilidade verdadeiramente alcangével para todos.

Analisamos como Beauvoir, bebendo do pensamento existencialista de Merleau-Ponty,
pensa o corpo nao enquanto um objeto passivo no mundo, uma espécie de maquina
desvinculada da mente, mas sim, enquanto um corpo que estd sempre em uma situacao, que ¢
sujeito de experiéncia e que se relaciona diretamente com o modo o qual nos construimos no
mundo, podendo ser compreendido, portanto, como um corpo situado. Vimos como, para
Beauvoir, a constru¢do da mulher ¢ historicamente ligada ao funcionamento do seu corpo e
como as interpretagdes que cada conjutura sociocultural atribui a essa corporalidade
influenciam diretamente na sua condi¢do de subalternidade e estabelecem seu local enquanto

o segundo sexo, sujeito de “segunda classe”. Concluimos que a mulher, enquanto uma classe
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em situagdo de opressdo, ¢ forcada a imanéncia ontologica através de um projeto de dominio e
controle masculino que concede as possibilidades de transferéncia unicamente aos individuos

que historicamente se estabeleceram enquanto sujeitos completos: os homens.

E notavel o grande avango e fortalecimento dos estudos feministas desde o século XX
e da publicacdo das obras de Beauvoir, principalmente na constru¢do de andlises mais
abrangentes sobre as disparidades e as intersec¢des das realidades de mulheres em diferentes
contextos socioculturais, estando submetidas a diferentes mecanismos de opressdo, tal como o
racismo, a lgbtfobia, o classismo, a intolerancia religiosa etc. Da mesma forma, ¢ de extrema
importancia a pluralidade de estudos e de perspectivas que vém abordando a nossa relacao
com a natureza e com os outros de forma que ndo envolva o dominio ¢ o controle, ou a
hostilidade em relagdo a alteridade, tal como pensado por Beauvoir e pelo pensamento
existencialista como um todo. Ainda assim, ndo podemos deixar de considerar a relevancia de
Beauvoir para uma andlise filoséfica da condicdo feminina ainda nos dias atuais, visto que as
problematicas abordadas pela filosofa ainda se mostram inegavelmente persistentes quando
nos debrucamos sobre as situacdes de opressdo vivenciadas pelas mulheres em diferentes
contextos socioculturais. Nao restam duavidas quanto aos progressos decorrentes das lutas
feministas das mulheres pela emancipacdo da sua classe e pela destrui¢do das estruturas
patriarcais responsaveis por relega-las a um local de subalternidade, de exploragdo dos seus
corpos, das suas capacidades reprodutivas e da sua forca de trabalho. As mulheres avangaram
coletivamente na luta pelo reconhecimento dos seus direitos, pelo acesso aos espagos que
antes lhes eram negados, nas discussdes dos aspectos nocivos das suas socializagdes e nas
questdes referentes a raca, classe e a constru¢do de género. Porém, mesmo com os inimeros
avangos que aqui podem ser apontados, o local que a mulher ocupa dentro da sociedade esta
longe de ser satisfatorio. Ainda sendo as principais vitimas da violéncia masculina, tendo os
seus corpos violentados, objetificados e explorados; socializadas para acatar um papel de
subordina¢do e tendo a exploracdo do seu trabalho reprodutivo sustentado por diversas
institui¢des, as mulheres persistem na luta contra a misoginia e outras formas de injustigas
que afetam, principalmente, as mulheres que, além da opressdao de género, também sao

submetidas as opressdes provenientes da raga e da classe social.

Logo, pensar e discutir filosoficamente as noc¢des de liberdade, corporalidade e
transcendéncia, trazidas por Beauvoir — mesmo que partindo de uma concepcao limitada da

condi¢do feminina —, nos possibilita, através da filosofia existencialista, compreender como
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se desenvolveu e como se perpetuam os projetos que buscam cercear as liberdades e as
potencialidades das mulheres e seus projetos de se estabelecerem, em coletividade, enquanto

sujeitos livres.
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