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PELAS AGUAS DE OXUM:
Saberes e aprendizados na perspectiva
Oxunista para uma educacio transformadora

Julio Cesar Figueiredo Mesquita

Resumo: Este artigo busca apresentar um caminho possivel para uma educacao transformadora
pautada em uma pedagogia afetiva. Para isso, apresenta uma reflexao orientada pela filosofia
oxunista articulada ao pensamento da filésofa Oyeronké Oyewumi (2020; 2021 e 2023). A
partir de uma perspectiva social e politica pautada na cosmo-percepgao da orixa Oxum, espera-
se que sejam evidenciados caminhos para uma educacao oxunista que transborde em sabedoria,
afeto e transformagdo. O presente ensaio busca ainda desafiar a 16gica do pensamento colonial
por meio de uma perspectiva cosmologica ancestral que valoriza os saberes africanos e toda a
sua poténcia educativa. A partir da educacao oxunista, defende-se a integracdo de valores
ancestrais aos curriculos e aos projetos politico-pedagédgicos de forma a produzir uma pratica
transformadora, sensivel e conectada a ancestralidade afro-brasileira. Percorre-se esse caminho
até uma proposta de atividade nos termos da Lei 10.639/03, em que a seguranca alimentar na
educagao passa a ter centralidade na pratica oxunista escolar.

Palavras—chave: Oxunismo; matripoténcia; cosmofobia; projetos pedagdgicos; praticas
pedagogicas.

THROUGH THE WATERS OF OXUM:
Knowledge and Learning from the Oxunist
Perspective for a Transformative Education

Abstract : This article seeks to present a possible path toward a transformative education
grounded in an affective pedagogy. To this end, it offers a reflection guided by Oxunist
philosophy, articulated with the thought of the philosopher Oyéronké Oyewumi (2020, 2021,
and 2023). From a social and political perspective rooted in the cosmo-perception of the orixa
Oxum, the article aims to highlight pathways toward an Oxunist education that overflows with
wisdom, affection, and transformation. This essay also seeks to challenge the logic of colonial
thought through an ancestral cosmological perspective that values African knowledge and its
full educational potential. Through Oxunist education, the integration of ancestral values into
curricula and political-pedagogical projects is advocated, in order to foster a transformative,
sensitive, and Afro-Brazilian ancestry-connected educational practice. This path leads to the
proposal of an educational activity aligned with Law 10.639/03, in which food security in
education becomes central to Oxunist school practice.

Keywords: Oxunism; Matripotence; Cosmophobia; Pedagogical Projects; Pedagogical
practices



1. INTRODUCAO

Oxum que cura com agua fresca

Sem gota de sangue

Dona do oculto, a que sabe e cala

No puro frescor de sua morada

Oh, minha mae, rainha dos rios

Agua que faz crescer as criangas

Dona da brisa de lagos

Corpo divino sem 0sso nem sangue [...]
(BETHANEA,1992, faixa 8).

Nas margens dos rios que bailam a luz do sol, estda Oxum, senhora das aguas doces, que
nutre a vida e possibilita a experiéncia de existir. Ela ¢ a mae do coracdo e do ventre fecundo,
alimentado por suas aguas. Senhora da sabedoria de Ofo: o poder da palavra. Oxum ¢ o
equilibrio perfeito entre forca e delicadeza, intuicdo e razdo, céu e terra. Cada gota do seu rio
carrega o segredo da vida e perpetua o saber ancestral. Pelo mesmo rio, passam varios
caminhos, a sua beira ocorrem historias, em todos os momentos Oxum esta 4.

Em sua presenga maternal, acolhedora, coexistem forga e afeto; e € com delicadeza, que
ela converge afeto, sabedoria e conhecimento. O presente ensaio busca nos aprendizados que
emanam de Oxum encontrar um meio de transpor os desafios da vigente hegemonia binaria
colonial, procurando novos caminhos para neles reescrever essa logica (in)operante, e, de forma
harmonica e equilibrada, produzir novos sentidos, percepgdes, realidades. Busco realinhar a
realidade distanciada da esséncia da vida, distorcida por ter abandonado Oxum, busco fazer o
pensamento oxunista convergir em agdes de resisténcia.

Como filho de Oxum, a inspiracdo para este trabalho flui como 4gua de uma nascente e
segue o curso do rio. Ao escorrer, a inspiragao que d4 a agua gera vida e transforma a realidade
por onde passa. Transporta a esperanga de promover respeito, entendimento e a verdade pautada
na filosofia africana.

Pretendo entrelagar rios e saberes sob o encanto da deusa e navegar na perspectiva da
filosofia oxunista amparado pela visao de Oyéwumi (2021), que faz um convite ao mergulho
profundo no movimento de mulheres africanas pela valoriza¢cao do poder e da sabedoria a parte
da construcao de género e sua reverberacao na estrutura social, politica e cultural. Desta forma,
ao subverter a construcao ideoldgica do padrao ocidental, pretendemos que essa perspectiva
filosofica seja o guia do curso deste rio.

Este caminho ndo pretende apresentar mais um texto que reproduza a narrativa mitica
sobre Oxum, mas ouvir aquela que é a mie das aguas, a geradora da vida, a [yd — a mie
primordial, que possibilita que tudo exista, e assim permanega. E por ela que tudo vive e em
toda a sua poténcia. Trata-se de um convite a escuta das aguas e a celebragdao das vozes que
resistiram as correntezas da opressdo, do pensamento eurocentrista ¢ do apagamento das
filosofias africanas. Portanto, a partir desta compreensao, o caminho que se construiu demostra
de que forma esse poder de criagdo e manutengdo da vida contribui para uma proposta de
educagao cosmoldgica, transformadora e confluente.

A cosmo-percepg¢do, ou seja, a experiéncia de sentir e viver, a cultura afro-brasileira e
os atributos em Oxum sdo os fundamentos que guiardo para uma corrente de caminhos de
praticas pedagdgicas que integrem valores ancestrais nos projetos politico-pedagogicos e
curriculos e mais do que isso, na vivéncia do ambiente escolar.

O papel dos projetos politico-pedagdgicos e dos curriculos deveria ser o de criar no
ambiente escolar possibilidade de vivéncias, onde o habitual e a experiéncia de viver se deem
por outras perspectivas. A escola ¢ lugar de mediagdo entre o cotidiano e o ndo cotidiano. Nao
cabe, portanto, a escola falar mais do mesmo. J4 € o tempo de construir uma nova historia para
a educacao, de atribuir de acordo com 0s nossos interesses e saberes, novas historias ¢ novas



perspectivas ao ato de educar, para que através de um novo arquétipo e de correntes outras do
pensamento, possamos, nos espagos de educacgdo ja estabelecidos, implantar olhares, propor
praticas acolhedoras que valorizem e ensinem a existir € a coexistir oxunisticamente, sem
recorrer necessariamente ao embate.

Ao reconhecer a necessidade de realinhar praticas educacionais a escuta de Oxum,
estamos no caminho para atender ao disposto no artigo 24-a da LDB, alterado pela lei 10639/03,
que determina a inclusdo da historia e cultura africana na educacao basica. Para um trabalho de
educagao oxunista, devemos estabelecer uma profunda reorganizagdo dos projetos politico-
pedagogicos e dos curriculos de forma que sejam pautados primordialmente por uma filosofia
do respeito, do reconhecimento do carater ancestral e da promog¢ao de uma vivéncia da cultura
afro-brasileira. Se Oxum ¢ a nutridora da vida por ser a propria dgua, o oxunismo, como
horizonte filoséfico para o educar serd a fonte que sempiternamente alimenta todo o curso do
rio, ndo sendo ele apenas um ponto a ser cumprido no calendério escolar, conforme a letra da
lei, mas a integridade mesma de todo o processo.

Sabemos ainda que este caminho ¢ apenas uma constru¢do ideologica e que as pedras
que formam as represas de resisténcia sdo muitas, temos uma consciéncia, contudo: a de que
uma desconstru¢do de barreiras se d4 quando a 4gua ela mesma carrega consigo os sedimentos,
transporta com sua acao perene tudo que ¢ sélido, tornando o duro e seco em umido e pastoso.
Assim, o conhecimento oxunista, estrategicamente, se apropria da mesma logica que impede o
avango, envolve-o aquaticamente ¢ mobiliza a mudanca enquanto escorre. Quando a agua
assume sua forga de correnteza, nada pode impedi-la. E neste momento que ela se doa como
fonte de forga argumentativa, e ¢ através dela que queremos potencializar a descolonizagao
cultural, cosmologica e curricular.

Hé4 muitos desafios pelo caminho, e para isso, ¢ preciso compreender com quem
estamos lidando, que as raizes do desafio de uma educagao afrocentrada passam, como aborda
(SANTOS,2023, p.37), pela colonizagdo e pelas matrizes culturais pelas quais se estruturam a
sociedade, o pensar e o existir: “as populagdes desenvolvem a sua cosmovisao a partir da sua
religiosidade e € a partir dessa cosmovisao que constroem as suas varias maneiras de vida de
ver e sentir a vida”. Essa estrutura fornece os pressupostos que a colonizagdo imp0s para fazer
prevalecer a sua visdo, ou seja, seu sentido unico e orientado pelo conceito de cosmofobia
descrita por Santos (2019). Sdo alimentadas por um profundo medo e rejeicdo a cosmo-
percepgdo africana, que privilegia todos os sentidos do corpo, ndo se atendo apenas a visao,
como soe ser no Ocidente. E mister entender e relativizar como este contexto impede até o
presente momento avangos significativos na elaborag¢do de projetos educacionais pautados na
cosmo-percepeao € nos valores africanos, para a partir deste entendimento passar a resistir ao
solido através de agdes aquaticas afrocentradas.

A partir do curso deste rio, Oyéwumi (2021) nos mostra que o atributo feminino e
matriarcal de Oxum transcende a visdo cosmoldgica, mitoldgica ou religiosa para reverberar na
propria estrutura social de mundos-de-vida africanos. Para entender essa realidade, € preciso
também fugir dos estigmas ocidentais concentrados na visao, refor¢ando que a ordenagao social
e cultural dessas sociedades como a iorubana se da por valores e aspectos diversos € ndo apenas
pelos binarismos e totalitarismos que desembocam na generificagdo e em outras categorias
caras ao ocidente, como categorias fundamentais de seu pensamento filos6fico Rocha (2024).

Oportunizando a matripoténcia de Oxum e sua poténcia epistemoldgica e seu lugar nas
tradicoes das comunidades afrodescendentes, estamos sob o signo de resisténcia cultural afro-
referenciada, cuja importancia estd em manter tradigdes ancestrais, incentivar a conexao entre
as pessoas € seu meio ambiente, promover uma visao mais equilibrada e respeitosa da relagdo
entre o humano e o sagrado. E igualmente em transpor valores e conceitos do oxunismo em
propostas pedagdgicas possiveis, construir caminhos afrocentrados, inclusive como alternativa
ao patriarcado capitalista, reconhecer a exaltagdo da forca feminina.



Desejando mais ainda a construcdo de uma educacao engajada, pautada nas experiéncias
proprias da ancestralidade africana, cheia de sentidos, formas, sensacdes, afetos inclusivos,
procuro um didlogo que nos leve a ir além do habitual, a ndo realizar mais do mesmo. Para isso,
proponho uma escola que va além das suas fronteiras (coloniais), que reflita a voz daqueles que
ali convivem e que esteja conectada a cultura local. Este espaco escolar oxunista ¢ o de
circularidade do conhecimento e das vivéncias, ¢ o de didlogo entre cultura, conhecimentos
sociais e cientificos, ¢ o da ndo hierarquia em sua organizagdo, pois ¢ uma escola que nao
despreza as historias e experiéncias existenciais de seus atores.

Portanto ¢ uma escola construida com Oxum, que nos dé a vida pela sua dgua, que nos
abraga na ancestralidade e nos torna capazes de junto dela criarmos caminhos para a formagao
de nossos filhos, para que sejam pertencentes a sua sociedade e sejam conscientes do seu papel
na universalidade.

2. AIMPORTANCIA CULTURAL E SOCIAL DE OXUM

OXUM NA ORGANIZACAO SOCIAL DO MUNDO

Era uma vez, no principio do mundo, Olodumaré mandou todos os
orixas para organizarem a terra. Os homens faziam reunides e mais
reunides. Somente os homens, as mulheres ndo eram convidadas. Alias
as mulheres foram proibidas de participar da organiza¢do do mundo.
Deste modo nos dias e horas marcadas, os homens deixavam em casa
as suas mulheres e saiam para tomar as providéncias indicadas por
Olodumaré.

As mulheres ndo gostaram de ficar de lado. Contrariadas foram
conversar com Oxum. Oxum era conhecida como uma Iyalodé. Iyalodé
¢ um titulo da pessoa mais importante entre as mulheres do lugar. Na
verdade, parece que os homens tinham esquecido do poder de Oxum
sobre a agua doce. E sem a agua doce, com certeza, a vida na terra seria
impossivel.

Oxum ja estava aborrecida com esta desconsideragdo dos homens.
Afinal ela ndo poderia de forma alguma ficar longe das deliberagdes
para o crescimento das coisas da terra. Ela sabia de tudo o que estava
acontecendo. Era preciso compreender que todos sdo importantes para
constru¢do do mundo.

Procurada por suas companheiras, conversaram durante muito tempo e
por fim a Iyalodé comunicou: - De hoje em diante, vamos mostrar o
nosso protesto para os homens. Vamos chamar atengdo, porque somos
todos responsaveis pela constru¢do do mundo. Enquanto ndo formos
consideradas, vamos parar o mundo!

-Parar o mundo? O que significa isto? Perguntaram as mulheres
curiosas.

-De hoje em diante, falou Oxum, até que os homens venham conversar
conosco, estamos todas impedidas de parir. Também as arvores nao vao
mais dar frutos, nem as plantas vao florescer, nem crescer. Isto foi dito
e isto aconteceu.

Aquela foi uma reunido muito forte. A decisdo foi acatada por todas as
mulheres. E os resultados foram imediatos. Os planos que os homens
faziam, comecaram a se perder sem nenhum efeito. Desesperados, os
homens se dirigiram a Olodumaré e explicaram como as coisas iam mal
sobre a terra. As decisdes tomadas nas assembleias ndo davam certo de
forma nenhuma.

Olodumar¢ ficou surpreso com as mas noticias. Depois de meditar por
alguns instantes perguntou:

-Vocés estdao fazendo tudo como eu mandei? Oxum esta participando
destas reunides? Os homens responderam: -Veja senhor, estamos
fazendo tudo “direitinho” como o senhor mandou. Agora, este negdcio



de mulher participando de nossas reunides... isto ai, a gente ndo fez
assim ndo! Coisa de homem, tem que ser separado de coisa de mulher.
Olodumaré falou forte:

-N#o ¢é possivel. Oxum é o orixd da fecundidade. E quem faz
desenvolver tudo que ¢ criado. Sem Oxum o que ¢ criado ndo tem como
progredir. Por exemplo, vocés ja viram alguma coisa plantada crescer
sem agua doce?

Os homens voltaram correndo para a terra e cuidaram logo de corrigir
aquela grande falha. Quando chegaram a casa de Oxum, ela ja esperava
na porta, fazendo jeito de quem ndo sabia o que estava acontecendo. Ai
os homens foram chegando e dizendo:

-Ago6 nilé!(Com licenga).

-Omo nilé ni ka a g6 (filho da casa ndo pede licenca).

Deste jeito ela os convidou a entrar em sua casa. Conversaram muito
para convencer a Oxum. Eles pediam que ela participasse
imediatamente dos seus trabalhos de organizagdo de terra. Depois que
ela se fez bem de rogada, aceitou o convite.

Nao tardou e tudo mudou como por encanto. Oxum derramou-se em
agua pelo mundo. A terra molhada reviveu. As mulheres voltaram a
parir. Tudo floresceu e os planos dos homens conseguiram felizes
resultados. (PETROVICH; MACHADO. 2004, p.69-71)

Oxum na tradi¢do afro-brasileira, em sua plenitude, ¢ poténcia geradora da vida e em
toda a criagdo se faz presente. A vida ao redor ndo prospera sem a sua presenca. Portanto, pensar
e permitir uma vida sem Oxum ¢ deixar que os rios sequem e a escassez se faga presente. O
contrario desta sentenga, isto ¢, uma existéncia com Oxum evoca a possibilidade de dar vida as
formas de resisténcia e de experi€ncias que promovem encontros, trocas, respeito,
ancestralidade e, acima de tudo, afeto: vida e maternidade estao juntas nesta viagem.

Sua participacdo ¢ crucial na geragdo da vida pela gestagao, ja que tudo vive a partir de
seu desejo. Este lugar dado a orixa contrapde-se a construgao do senso comum, que atribuiu ao
arquétipo de Oxum apenas valores e conceitos ligados a beleza e a riqueza. Essa atribuicao
redutora trata-se de uma traducdo limitante que reproduz os conceitos e matrizes ligadas as
raizes da colonizagdo, pelas quais seus atores por inferéncia imagética e pouco interesse,
encarceraram Oxum a esses valores. Desta forma deixaram de lado a percepgao profunda desta
orixa, e alimentaram uma constru¢do cultural propriamente brasileira, distanciando-se nao
apenas da sua fonte na sociedade iorubd, mas principalmente da propria tradicao afro-brasileira,
que foi alicer¢ada pela constru¢do dos povos em didspora, cujos valores e saberes ainda sdao
pouco difundidos.

Entender, portanto, como os valores e a construgdo social desses mitos compdem a
complexidade cultural africana e afrodiasporica oportuniza a compreensdao da importancia
cultural e social de Oxum para a introdu¢do dessa for¢ca como matriz focal na educacio.
Amparados por uma cosmo-percepgao oxunista, uma nova construcao filosofica que enuncia
um outro modo de perceber e agir no mundo se faz necessaria. Assim, conforme afirma Poli
(2014), ¢ preciso compreender o mito ¢ as suas diferentes fungdes: mistica, cosmologica,
socioldgica e pedagbgica:

[...]JFuncdio Cosmolégica: Senhora das Aguas Doces. Fungio
Sociolégica: “Legitima diversos corpos sociais na regido de Osogbo onde
define todo corpo administrativo desde o rei (Ataoja) até os
administradores. Mito ligado aos corpos sociais de educadores e varias
regides yorubas. Juntamente com Yansa regula corpos sociais de mulheres
do mercado e suas sociedades secretas assim como as feiticeiras que tem
ligagdo aos corpos sociais de transgressores. Pedagégica: O proprio papel
da educadora e da mulher como educadora € um arquétipo formado por este
mito. Resisténcia feminina as agressdes masculinas, contrapondo a
inteligéncia como uma caracteristica feminina contra a forca como uma



caracteristica masculina na formacdo civilizatoria das sociedades.
Arquétipo também das administradoras e mulheres do mercado, juntamente
com Yansa (POLI, 2014, p. 96)

A compreensdo destes quatro fundamentos que impactam a organiza¢do social e
corroboram para a construgao do arquétipo das identidades femininas poderosas, em contexto
ioruba, prepara a percepcao de todo um conjunto de valores, praticas e crengas que giram em
torno da figura de Oxum e de sua importancia como entidade espiritual estruturante nas
sociedades relacionadas a si, especificamente a iorubd, de quem os afro-brasileiros sofrem
grande influéncia e sdo continuidade Luz (2020). Estas categorizagdes sdo estruturas reais da
sociedade e ndo ideais ou crengas puramente teistas, elas de fato permeiam a possibilidade de
entendimento amparados por uma cosmo-percep¢ao que transborda onde o mito opera em
funcdo da organizagdo social e de sua influéncia neste mundo-de-vida. Nao hé uma visao de
poder maior e central nestas sociedades, cada operacao social mitica se espelha em um papel
social, isto porque, os mitos ndo estdo distantes, mas ao contrario, estdo sempre presentes no
mundo e na vida das pessoas da aldeia.

Portanto, a ligagdo de Oxum pelo poder do feminino surge como uma corrente de
inteligéncia, cuidado, vida, ensino, como proposta de desconstru¢do do poder binarista em
sociedades coloniais, pavimentando assim revisdo de valores e estruturas fixadas por uma
categoria de generificagdo, como afirma Oyéwumi (2021). A presenca e introducdo deste
“novo” arquétipo na sociedade € a oportunidade em que o signo de Oxum, através dos processos
miticos, deixe de figurar apenas no imaginario € nas teorias cosmologicas, € possa estampar
esta nova identidade de poder que a faca parte do processo de compreensao natural da sociedade
e seja de fato representativo na cultura. E tornar Oxum um projeto politico-social de reencontro
com o mundo para a quebra de paradigma da fragilidade ligada a feminilidade, garantindo, a
partir desta nova visdo, caminhos para a constru¢ao de uma sociedade verdadeiramente plural.
Implica verdadeiramente descolonizar o pensamento; oportuniza ir adiante; possibilita entender
este movimento como oportunidade de quebra do paradigma hegemonico, politico e social e
principalmente viabiliza através do empoderamento feminino, matriarcal, a constru¢do de uma
ideologia que transborde em novas estruturas sociais ¢ educacionais.

3. OXUNISMO

A logica ocidental impds a visdo de que as filosofias africanas sdo representagdes
meramente culturais sem estrutura, uma vez que se organizam, dentre outras formas,
principalmente pela tradigdo oral, e por isso, ndo estariam no mesmo nivel do conhecimento
classico. A partir desta afirmacgdo, a construcdo filosofica da colonialidade se robusteceu e
estabeleceu a sua logica de supremacia e conquista na triade: saber, poder e ser. Portanto, este
método constituido, introduziu nos meios sociais, cientificos e culturais a perspectiva de que o
saber e o poder estdo atribuidos & maneira como existem no mundo e a sua relevancia esta
baseada apenas em seus métodos, linguagem, trabalhos e observagdes. Desta forma, todo o
conhecimento e atributos advindos do pensamento filosofico africano estd numa hierarquia
inferior e todo o seu carater ¢ marginal.

A cosmo-percep¢ao africana surge, portanto, como uma matriz de forga para a
descolonizagdo desta logica do conhecimento. Os estudos epistemologicos propostos a partir
da pesquisa filoséfica ioruba de Oyéwumi (2021) apresentam o oxunismo como uma forma de
resgate e representatividade real e verdadeira das filosofias em Africa. E a partir de Oxum como
ativista que tudo comega. Assim ela define:
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[...] Mesmo a histdria da origem humana, em muitas outras culturas,
comega com lya, comega com Oxum, comeca com a Maiae da
Humanidade. E por que ela ndo esta no centro do poder? [...] proponho
o oxunismo. Para mim, sua definicdo ¢ mobilizag¢do, ativismo, que
prioriza Iya, Mie e sua prole. Mobilizagao em nome de Iya, priorizando
Iya. E sua prole. E isso é inclusivo, porque todo mundo nasce de uma
Iya (OYEWUMI, 2016, p.211).

Portanto, a partir dessa afirmagdo e reconstrucao filosofica, a proposta do oxunismo ¢
romper com a proposta social atual em que a imposicao de género do colonialismo restringiu a
forca do feminino, colocando-a apenas como uma categoria menor, dentro de uma estrutura de
organizagao social. Na visao de Oyéwumi, a divindade de Oxum ¢ o marco do nascimento da
humanidade. Ela é a mae primordial, a Iya, é mobilizacio e reorganizacio. Todos nascem de
uma mae, por isso o oxunismo ¢ inclusivo e nao excludente. Nele, a maternidade nao ¢ renegada
a um mero papel dentro de uma estrutura patriarcal.

No caminhar desta concepgao seremos capazes de reler as estruturas da sociedade e
entender que a visdo que possuimos, inclusive das sociedades africanas, estd impregnada do
pensamento ocidental e em nada representa ou reflete as sociedades em Africa, principalmente
0 povo ioruba.

O oxunismo, portanto, ¢ a valorizacao e o reconhecimento do atributo feminino criador,
gerador de vida. Nao ¢ a mae que se organiza na sociedade, ¢ a sociedade que se organiza
porque tem uma mae. Esta, portanto, ¢ uma proposta de pensar, ser e viver através da
maternidade e do cuidado de Oxum que desafia o ocidente (patriarcado) a se repensar em sua
pretensa (in)utilidade.

4. MATRIPOTENCIA

O pensamento colonial e hegemonico nos leva a compreender as categorias pelas quais
se organiza a nossa sociedade em um padrao estruturalmente generificado. Isto quer dizer que
o ocidente estabeleceu como padrao a diferenciagdo anatdmica sexual, ou seja, a diferenciagdo
entre homem e mulher como uma forma de estruturar a sociedade e estabelecer os papeis sociais
a partir deste conceito Rocha (2023).

Nas sociedades ocidentais, a estratificagdo e papel social entre homem e mulher revela,
ainda na atualidade, o protagonismo dominante masculino, em oposicao ao papel feminino,
visto como inferior, fragil e dependente. A partir desta visdo, fortaleceu-se o conceito de que a
maternidade ¢ uma categoria que a mulher desempenha para ser aquela que cria, cuida, acolhe
seus filhos, mas que sempre ird depender da posicdo e da acdo do homem para tomar as
decisoes, cujo papel provedor lhe da o poder de tomar as decisoes. Na relagdo homem e mulher,
o papel de mae ¢ menor, ¢ uma das categorias da mulher esposa. As distor¢des que este sistema
criou, gerou inclusive cenarios em que as maes exercem duplo papel, sdo as geradoras da vida
e provedoras do seu lar e por conta deste sistema opressor, sua situagdo social por muitas vezes
¢ ainda pior do que aqueles que vivem sob a organizagdo social padrao.

Em contrapartida, a sociedade ioruba em sua concepg¢do, sem as interferéncias do
pensamento ocidental, através da sua filosofia e reverberagdo na estrutura social, nao
estabeleceu estruturas sociais e espirituais a partir da no¢ao de género Rocha (2023). Desta
forma, conseguimos entender uma importante categoria social deste povo, o sécio espiritual
Iya, que é o ponto primordial da abordagem de Oy&wumi. A matripoténcia surge para explicar
que todo o poder espiritual ¢ material que existe no mundo é advindo do poder criador da Iya.
Logo, esta ¢ a categoria social digamos mais importante, mais potente. O pensamento ioruba e
das sociedades africanas em geral ¢ estabelecido pelo papel da ancestralidade e da senioridade,
conferindo a Iya carater matripotente: a partir da célula ya e da sua prole, temos uma origem e
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fundagdo de uma sociedade. Desta forca criadora, emana toda a estrutura que compoe a
sociedade e dai a sua centralidade, a que se deve respeito e a que se atribuiu a senioridade:

A Matripoténcia descreve os poderes, espiritual e material, derivados
do papel procriador de Iy4. A eficacia de Iya é mais pronunciada quando
considerada sua relagdo com a prole nascida. O ethos matripotente
expressa o sistema de senioridade em que Iya ¢ sénior venerada em
relacdo a suas crias. (FLOR DO NASCIMENTO,2021,p.12 apud
OYEWUMI, 2016).

A respeito desta categoria Jya, ndo ha em nenhuma outra sociedade papel e importancia
que se assemelhe. E por esta cosmo-percepgio ioruba que compreendemos quando pensamos
no compromisso e na relevancia da Iya. E dela essa atribuigdo para além da vida, seu grande
poder deriva do papel singular de gerar vida.

Conta um Ita que Oxum recebe de Olédumare o axé sobre todos os demais Orixas que
haviam viajado com ela para a Terra. Esse ax¢, aqui compreendido como poder, atributo, for¢a
vital, confere a ela a distingdo de uma Iya, ja que agora estes que com ela fundaram o mundo
sdo a sua prole e a ela devem respeito e obediéncia. A luz desta perspectiva, esta cosmo-
percepgao permeou a formacao social e filosofica das sociedades iorubas.

Para realizar esta matripoténcia criadora através do oxunismo na educagao, uma cosmo-
percepgao sociocultural dotada deste conceito primordial orientador geraria uma nova estrutura
social. Para isso, ¢ preciso comegarmos a gerar ideacdes e aprendizados novos, e, assim, a
escola tornar-se-a o principal celeiro matripotente. Entender a escola com o papel de uma Iya,
onde o saber ndo ¢ o principal motivo de convivéncia, mas a vida, que ¢ gerada no colo de uma
escola acolhedora, que respeita a vivéncia de cada individuo, com seus saberes e sua historia,
praticando a circularidade do conhecimento, ao invés da hierarquizagao,

5. COSMOFOBIA

A estrutura ocidental defende sua prevaléncia social e epistemoldgica, disfarcando-se
através da homogeneizacao, do discurso da democracia racial, da equidade, quando na verdade,
sdo constructos racistas contra os quais ainda ha muito o que combater. A centralizacao do
conhecimento nas bases euro-americanas despreza a existéncia da diversidade étnico-racial, em
especifico, a afro-brasileira, que, apesar dos avangos na luta dos movimentos negros, enfrenta
desafios até os dias atuais. O apagamento histdrico dos saberes dos povos ancestrais africanos
que vivem hoje na diaspora ¢ a forma de fazer do colonialismo para perpetuar a nao existéncia,
o ndo lugar; o que torna estes sujeitos sem historia e sem passado, os quais dificilmente terdo
registros do seu legado pela historia. Este contexto de estrutura racista, reforcada pelo modelo
capitalista colonial, ndo permite que a diversidade cultural ancestral e epistémica africana
permeie a sociedade.

A origem desta engrenagem estd ligada ao sistema escravagista que buscou romper a
unidade cultural africana conferida por Diop (1982), ndo reconhecendo sua estrutura filosofica
e social. A colonialidade articulou e atacou a cosmo-percepgao e a polimorfia do teismo negro,
bem como as suas identidades culturais coletivas. A cosmo-percepgdo afrodiaspdrica
estabelece a confluéncia com o cosmo de forma a experimentd-lo em co-pertencimento,
possibilitando estar dentro e fora do mundo, no interno € no externo ao mesmo tempo. Esse
estar neste mundo ¢ tornar-se parte dele. Com objetivo de substituir o substantivado paganismo
politeista pelo cristianismo euro-monoteista, a branquitude aos poucos asfixiou a existéncia
cosmolégica africana, substituindo valores e vivéncias. Nao demorou até que o medo fosse a
unica sentenca e sentimento mencionados quando se trata da cosmogonia africana. As
sociedades embranquecidas estabeleceram comportamentos sociais cosmofobicos. Amparados
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ainda mais pela logica da fé, possibilitaram diversos ataques as identidades africanas: “o
colonizador comeca por desterritorializar o ente atacado quebrando-lhe a identidade, tirando-o
de sua cosmologia, distanciando-o de seus sagrados, impondo-lhe novos modos de vida e
colocando-lhe outro nome. (SANTOS, 2023,p. 19). Sendo assim, ¢ necessario revisarmos esse
percurso em busca de horizontes libertadores.

6. EDUCACAO, RESISTENCIA E DIALOGO

A partir do conceito da lei, a educacdo fomentou a construcdo de relagdes colaborativas
na sociedade para promogao e incentivo do pleno desenvolvimento da pessoa, o preparo para o
exercicio da cidadania e a qualificacdo para o mercado de trabalho Brasil(1988). Na pratica, a
escola até a atualidade se constitui por um ambiente formal, organizado sistematicamente em
praticas de saber, onde se realizam as experiéncias epistémicas do individuo coadunadas a
complexas experiéncias sociais que reverberam dos processos estabelecidos pela socializagdo
e pela cultura. Sobre a educagdo, (MUNIZ SODRE, 2012,p 105). aponta que: “ela incita
continuamente a consciéncia a ir além do social ao pé da letra, isto €, além da sociedade em sua
repeticdo compulsiva do societario”

Hé diversos mecanismos no oxunismo para que a escola nao seja apenas a estrutura de
matriz curricular onde mais uma vez a estrutura de poder e de disputa ideologica se repetem e
se reproduzem, refletindo, em vez disso, de forma contextualizada a realidade tacita da cultura
local. Uma escola oxunista deve refletir a pluralidade e promover em seus meios a
representatividade dos atores da comunidade educacional, para que assim, verdadeiramente
sejam cumpridos equitativamente os pressupostos pelas quais uma escola existe.

Portanto, ¢ preciso de fato mudar o rumo, conforme afirma Santos (2012). E preciso
estar na fronteira, utilizar-se da mesma logica e estrutura que a propria escola oferece para
reverter os conceitos impostos, de forma que aquilo que a sociedade espera do papel de uma
escola seja cumprido, sem que, no entanto, sejam admitidos os pressupostos estruturais
ocidentais ja repetidos diuturnamente, os quais marginalizam e desumanizam a educagdo. Neste
sentido, junto a Bispo, o oxunismo educacional propde que a educagdo seja um ato de
interlocucdo, de circularidade e de compartilhamento. Para isso, queremos experimentar
iniciativas educacionais baseadas nos valores afrocentrados aplicadas no contexto académico e
escolar, para assim mudar o rumo, percorrer outro caminho, promover uma nova perspectiva
de vida no ambiente escolar. Queremos que esta escola seja o rio cujos navegantes se vejam
refletidos no espelho das aguas, cuja sede de saber e fome de vida encontram dgua doce e
pescaria farta, onde a vida brota em abundancia.

Quem conduz essa correnteza ¢ Oxum! Com ela temos a garantia de uma viagem
acolhedora, maternal que nos leve a conhecer e viver pelos valores de saberes ancestrais
africanos para que saboreando esta confluéncia, aquele que navega por este rio seja conduzido,
experimente e viva sem mesmo se dar conta de que esta sendo nutrido, de que esta imerso e de
que as estruturas estdo sendo infiltradas por essa grande 4gua numa escola que reflete as culturas
silenciadas e os saberes esquecidos.

O desdobramento dessa experiéncia que funde rio e escola pelo encanto de Oxum e pela
cultura afro-brasileira constitui uma ponte de didlogo para que, como afirma Gomes (2012),
seja possivel construir propostas que dialoguem de fato com a realidade sociocultural brasileira
e que sejam coordenadas propostas de conhecimento cientifico e conhecimentos sociais e
culturais refletindo as realidades sociais, culturais, historicas e politicas de todos. Pois, ja que
todos somos filhos de uma Iyd, as aguas de Oxum nutrirdo a todos, de fato, produzindo
curriculos que dialoguem com a diferenca e com a multiplicidade sociocultural.
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7. RESGATE: CULTURA E IDENTIDADE

A perspectiva da pedagogia ¢ ser aquela que instrumentaliza a pratica educacional em
um movimento na cultura, de trazer ao ambiente coletivo da escola a possibilidade de
coexisténcia de todas as identidades e que haja uma dinamica de entrelagamento entre elas.

O entrelagamento ¢ este movimento que produz sentido ndo s6 para aqueles que estdo
experimentando a escola, mas também para aqueles que a absorvem como fendomeno social.
Nao sera fazendo de um momento de representatividade ao abordar os povos originarios em
determinadas datas, ou fazendo uma semana de cultura afro-brasileira, que a equidade das
identidades estara representada.

Cultura ¢, portanto, reflexo da estrutura social, sdo padrdoes de comportamento
socialmente transmitidos, ¢ tudo aquilo que alguém tem que conhecer para operar de maneira
aceitavel na sociedade, ¢ o primeiro aspecto de reconhecimento do individuo, como produtor e
ator na sociedade em que vive Tylor (2009). Neste sentido, a escola deve reconhecer as
diferencas culturais no ato educativo, ou seja, a realidade do individuo como ponto de partida
e a apropriacdo de conhecimentos sistematicos devem ser componentes curriculares
inequivocos da escola. Corrobora com este pensamento a proposicao de Akotirene (2019), que
afirma que a epistemologia acontece na cultura, ou seja, a constru¢do do curriculo escolar
oxunista devera, como temos dito, levar em conta a cultura local e a composi¢ao familiar da
comunidade escolar, ja que todo ser humano ¢ culturalmente fundamentado no entorno de uma
Iya, uma mae.

Portanto, ndo ¢ possivel conceber um espago coletivo sem que todas as identidades
culturais sejam equivalentes e pertencentes. Nao se objetiva uma guerra de espagos, mas, que
na estrutura de uma pedagogia afetiva e materna como essa proposta, a escola seja o local
primordial da valoracdo e da identificacdo cultural do individuo. Dessa forma, espera-se, como
preveem as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das Relagdes Etnico-raciais,
resgatar, (re)conhecer e valorizar as contribui¢des do povo negro nas areas social, economica e
politica pertinentes a historia do Brasil e este caminho de valorizagdo deve ser
metodologicamente, na minha proposta, orientados por uma pratica oxunista.

8. EDUCACAO: APRENDER-ENSINAR-APRENDER

Aprendemos pelo olhar da cultura ocidental que a vivéncia de uma realidade educativa
ocorre em um espago de controle sistematico, onde o singular fala mais do que o plural, e, a
esta corrente de métodos e tendéncias, atribuimos o nome de escola. Contudo, sob o prisma da
cosmo-percep¢ao permeados por valores e praticas afrocentradas, a educagdo em uma
perspectiva pedagdgica inclusiva, humanista e afetiva, se realiza nos mais diversos espagos e
pela confluéncia de convivéncias harmonicas, ndo impositivas e supremacistas. Nesta escola,
ndo ha relacdo didatica entre o espaco e o saber, ao contrario, ela se insere em um contexto
epistemologico de existéncia, ou seja, o saber € parte constituinte do ser e estar no mundo,
pertencer a um grupo ou comunidade. Esta escola incita a educacdo como a experiéncia de
viver, com todos os saberes, com todas as historias, escritas ou contadas. Portanto, sua
identidade ndo esta relacionada no entre saber e poder.

A partir desta compreensao, aprender ndo esta relacionado tdo somente ao que vamos
ensinar. Trindade (2006) traduz em conceitos e valores culturais a contribuicao da diversidade
dos povos africanos trazidos ao Brasil e sua extensao nos descendentes que contribuiram para
a constru¢ado social atual do pais. Para ela, esses “valores inscritos na nossa memaoria, no nosso
modo de ser, na nossa musica, na nossa literatura, na nossa ciéncia, arquitetura, gastronomia,
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religido, na nossa pele, no nosso coracdo” sdo a maneira como deveriamos transmitir o ser e
viver que opera pela logica educacional.

Portanto, instiga este ensaio o fazer educacional de outra forma. Aqui propomos que o
que para o olhar do ocidental ¢ “o diferente”, para nos oxunistas sao praticas e vivéncias naturais
do existir. Para o oxunismo, ndo se vive desconectado do que foi ontem, do que ¢ hoje e do que
serd amanhd. Oxum também é uma guardid de tradicdes passadas oralmente. E a partir de
historias contadas pelos mais antigos, dos antigos tempos ao redor das fogueiras das aldeias,
que passaram quem conhecemos e quem nao conhecemos, de quem nos lembramos e de quem
nos esquecemos. E através dessas narrativas ancestrais locais e longinquas que o oxunismo na
educagao permite, em primeiro aspecto, que conhecamos o local onde estamos, em que bases e
em que terra vivemos, para que ao sermos educados por Oxum, possamos nos valer de qualquer
construcao de saberes e vivéncias coletivas.

E também em Oxum que brota ndo s6 a fonte de conhecimento dos antepassados, mas
como ela carrega um abebé, espelho com que reflete a si mesma, que vimos a nos buscar, nos
conhecer. E por ela mesmo, que dd o seu nome a um rio e é por sua grandiosidade e poder
feminino, potente e de comando social, que a orixa nos ensina que em primeiro lugar a educagao
oxunista propde um olhar para dentro, um s6lido autoconhecimento, € uma potente autoestima
condutora da felicidade da autovalorizagdao. O oxunismo preza, portanto, por metodologias
pedagogicas que visam a olhar para dentro da escola e refletir sobre suas praticas educativas
desde dentro de si: que histdrias nos contaram os mais velhos, que historias sabemos sobre nos
mesmos, que acdes educativas podem promover vinculos na aldeia, entre o autoconhecimento,
a identidade e o reconhecimento do educando oxunista no mundo?

Na pratica, como educadores comprometidos com a luta antirracista, incitamos que a
lente que amplifica este horizonte de saberes tenha como premissa nao s6 o aspecto documental,
como politicas e curriculos, dado que estes sao documentos que atestam a forma de fazer e que
sdo fundamentais, mas que a escola oxunmista seja um lugar de experiéncias positivas e
inclusivas para todos. Que as enunciagdes nao sejam apenas arquétipos ou representagdes, mas
que os valores se experimentem efetivamente pelas agdes e através delas a construcdo dos
saberes se realizem. E preciso que o curso do rio fique livre de barreiras de pré-conceitos e que
Oxum com sua sabedoria ancestral pela fluidez de suas dguas, com propostas acolhedoras,
respeitosas, permeie toda a construgdo ideoldgica, politica e filoséfica da escola oxunista. Esta
nova escola reafirma, exalta e celebra a diferenca como proposta de emancipagdo pessoal,
contemplando todas possibilidades e intelectualidades. Nela ndo ha barreiras ao curso do rio:
os deslizes sdo possibilidades de rever a rota e corrigir o curso.

Oxum esta 1a, garantindo a ordem do mercado, orienta e acolhe os seus filhos e a eles
dé de beber todos os dias, sem que nem mesmo eles percebam que dela se alimentam. Ela
garante sua existéncia através de reproducdes destes filhos em experiéncias futuras, em tudo
aquilo que viveram e sentiram durante a sua gestagdo escolar oxunista. Neste futuro em que
Oxum mantém o mundo nutrido e pleno em sua existéncia, a escassez ndo ¢ uma preocupagao,
pois ela nos diz: “Meu Reino ¢ nas dguas doces, onde me fago forte como uma cachoeira”.
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9. PROPOSTAS DE UM CURRICULO OXUNISTA

Uma vez Olodumare quis castigar os homens.
Entdo levou as aguas da Terra para o Céu.

A terra tornou-se infecunda.

Homens e animais sucumbiam pela sede.

If4 foi consultado.

Foi dito que se fizesse um ebo.

Com bolos, ovos, linha preta ¢ linha branca,

com uma agulha e com um galo.

Oxum encarregou-se de levar o ebd ao Céu.

No caminho Oxum encontrou Exu

e ofereceu-lhe os fios e a agulha.

Em seguida encontrou Obatala

e entregou-lhe os ovos.

Obatala ensinou-lhe o caminho da porta do Céu.
La chegando, Oxum encontrou um grupo de criangas
e repartiu entre elas os bolos que levava.
Olodumare viu tudo aquilo e se comoveu.
Olodumare devolveu a Terra a agua retida no Céu
e tudo voltou a prosperar.

(PRANDI, 2006, p.198)

A proposta para uma educacao afetiva, segura e cumpridora dos parametros legais e
humanisticos passa por algumas temadticas na escola. Uma delas ¢ o projeto politico pedagogico
e, consequentemente, o curriculo. A eles cabe fornecer caminhos e agdes que articulem os mais
variados temas, mas aqui, nosso olhar se voltard especialmente aos temas relativos a nutri¢ao
escolar. Neste caminho, recorremos a uma proposta em que estes sejam integrados a este
planejamento escolar e que o sejam, independentemente de uma gestao publica ou privada.

Com este objetivo, compreendemos como orientagao oxunista primordial da nutri¢ao
escolar a garantia ndo apenas da seguranga alimentar, mas do suprimento das necessidades
nutricionais dos alunos, melhoraria da capacidade de ensino-aprendizagem e formacao de bons
habitos na alimentagao.

Afim de garantir este direito e de que se realizem nas escolas propostas e orientacdes
nutricionais que visem a seguranca alimentar, surge a proposta da Educacdo Alimentar e
Nutricional (EAN), através da Lei n° 13.666/18 que alterou o artigo 26 da Lei de Diretrizes e
Bases da Educagdo Nacional (LDB), incluindo esta abordagem como tematica transversal a ser
prevista nos curriculos Brasil (2018).

Entendo assim que se alimentar faz parte do processo mais basico da existéncia humana,
e nada mais importante que este tema esteja vivo e pulsante dentro da escola oxunista. Quando
neste trabalho, evoco a for¢ca matripotente de Oxum, como sendo esta mae que gera a vida por
onde passa, através de multiplos saberes, condutas, historias, quero que ela alimente seus filhos
com tudo aquilo que s6 uma mae pode dar: desde o primeiro alimento que surge do amor como
o da gestagdo no ventre, permitindo o direito ao nascimento, até os mais outros alimentos ricos
em saberes em historias e vivéncias, que, pela nossa tradigao ancestral, nos permitem pertencer
e nos inserir na comunidade, integrando a vida como um todo, ndo s6 em sua realidade
biologica, mas também social.

A vista disso, como uma proposta acolhedora, e situando uma escola no contexto
publico, universal, e que atende a todos que a procuram, pretendo que o rio fecundo de Oxum
promova, através da nutricdo escolar, o comeco de uma proposta que perpassa por todo o
curriculo e que possibilite esta transformacao do gesto educacional tradicional para um gesto
educacional oxunista.
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Nas minhas memorias de infancia — e ainda hoje —, o “recreio” ¢ aquele momento da
pausa, do descanso, de sair da rigidez da sala de aula e de conviver. Também ¢, em muitas
escolas, o momento primordial da alimentagdo, onde a escola, como muitas Brasil afora, ¢ a
unica garantidora de uma seguranca alimentar minima aos estudantes. Este “recreio”, em um
curriculo oxunista como proponho, se concentra no contexto nutricional, pois existe uma fungao
primordial e pouco lembrada nas composigdes curriculares tradicionais que é da merendeira. E
desta profissional a responsabilidade de receber o alimento que chega a escola, de preparar a
refeicdo conforme prevé o cardapio, de servir a comunidade escolar com amor e carinho, de
acolher as necessidades nutricionais individuais, promovendo assim a educa¢do. Uma das
fungdes mais atreladas ao oxunismo educacional que se podem destacar ¢ a dessas profissionais
em sua maioria pretas e pobres.

Neste quadro, quero colocar um acento particular entre o metodoldgico e o simbolico
pois ao retratar esta merendeira, penso nela, ndo apenas como a cumpridora de um cronograma
e de uma tarefa profissional. Penso nesta pessoa, que em seu trabalho, est4 ali como uma mae,
pensando e preparando com amor a refeicdo que ird nutrir o (s) seu (s) filho (s), que ird
proporcionar o alimento que garante que a vida dele (s) siga seu curso. Vem dela o alimento
que também educa, cuida e que traz o seu Ax¢, sua forga vital!

Neste rio que converge saber e viver, amor ¢ educacdo, a forca de uma mae nao esta
apenas naquilo que ela representa, estd muito mais naquilo que ela faz pelos seus filhos. Quando
Oxum nos dé a vida pela dgua, nos empresta a sua for¢a, nos da o manancial que nutre toda a
existéncia ao nosso redor. Assim também ¢ a merendeira, que ndo sé serve o alimento, mas nos
educa sem que o percebamos, pois, de forma pratica, numa transmissao tradicional de saber
simbdlica e integrativa, nos fornece o alimento, que passa a fazer parte do corpo que dele se
serve. Do sorriso na hora de servir onde cada grao de arroz e feijao colocado no prato contém
todo um saber (técnico) ancestral e, que, muito além do alimento fisico, como dissemos, contém
também o seu Axé, sua forga vital. E neste momento que a educagio primordial, ou seja, aquela
que esta para todos acontece. Nao existe para esta merendeira o aluno, a aluna, existe a pessoa,
aquele, aquela a quem em que pelas suas maos e pelo suor do seu trabalho est4 sendo colocado
a disposicao da vida e da educagao.

O pensamento ainda resistente e colonial, por onde muitas vezes a educacdo caminha,
coloca a merendeira apenas como a empregada que faz a comida. Mas nao € este o retrato que
queremos que nossos alunos tenham desta pessoa numa proposta de educagao oxunista. Cabe a
nos em cada escola incentivar e convidar para que a merendeira participe do planejamento da
escola, pois sendo a alimenta¢do um ato primordial, que este ndo seja meramente nutricional,
mas que seja afetivo, cultural, cheio de significados e funcione de forma organica na escola
oxunista.

Assim sendo, uma forma de integrar a alimentagdo ao curriculo, € em nossa oOtica ao
projeto politico pedagogico voltado para uma cosmo-percepcao que transborde em praticas
antirracistas e promova as relagdes €tnico-raciais, ¢ operar os alimentos e seus significados nas
tradi¢des africanas no dia-a-dia da escola.

Ha diversos itens na atualidade que estdo presentes no cardapio escolar e que sdo
alimentos ndo s6 de origem, mas de ancestralidade afro-brasileira. Uma delas ¢ o feijao
fradinho, um dos pratos principais na ritualistica dos orixas, em especial Oxum, que o aprecia
num adimun (comida seca ritual) chamado omokolun. Assim, o feijdo fradinho, por suas
caracteristicas, possibilita os mais diversos tipos de preparos. Portanto, na integralidade deste
curriculo oxunista, cabe ao papel desta merendeira, quando preparar o feijao fradinho como um
item previsto no carddpio, integrar este momento da alimentacao a participacao dos professores,
evocando-se temas relacionados ao cultivo, a histéria da leguminosa, as suas propriedades
nutricionais, culturais afro-brasileiras etc., para que, ja em sala de aula, se dé a culminancia
como um momento de uma roda de conversa mediada pelo(a) professor (a) e pela(s)
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merendeira(s) juntos. Assim, os alunos experimentardo diversos saberes. Oriundos de fontes
diversas, que convergem no mesmo rio da alimentagdo. Afinal, assim como todos precisamos
de dguas de Oxum, também nos alimentamos do que sua agua nutre.

Também proporcionamos aos educadores a oportunidade de aprender, conviver e
entender que a constru¢do de conhecimentos ndo se da apenas nas estruturas metodologicas
tradicionais. No simples momento de alimentar-se, existem tantas historias e tantos significados
que podem e devem ser explorados para que todos ganhemos forca. Nao se pode navegar por
um rio sem se deixar molhar neste rio, onde Oxum esta conosco, as oportunidades de educagao
oxunista se constroem com contextos do dia-a-dia, sendo repletas de afeto e significado.

11. CONCLUSAO

Toda a reflexdo que norteia este ensaio propde uma nova proposta de curriculos e
projetos pedagdgicos inspiradas pela filosofia oxunista, demonstrando que, na educacdo assim
como na sociedade, € possivel convergir afeto, forca e sabedoria, sem que para isso uma escola
oxunista se faca valer das premissas e arquétipos da colonialidade sexista, binaria e arbitraria.

Para isso, realizo um debate tedérico-critico, buscando demonstrar que, ao se valer da
cosmo-percep¢ao africana como uma perspectiva de mundo estamos abrindo espaco para novas
praticas pedagogicas ancestrais transformadoras e que, a partir delas, possamos moldar a
formagao dos valores e estruturas que pautardo o modelo social que pretendemos para o futuro
oxunista.

O texto almeja romper com o habitual e emana o constructo intelectual que incita a
percorrer outros caminhos, navegar em aguas nao turbulentas, transbordar energia de amor, de
forca criadora, maternal e acolhedora. Neste caminho, entendo que a escola ndo ¢ o local de
deposito de pessoas que estdo ali para acumulo de saberes e reproducdo de conteudo. Ao
contrario, esta escola, deve ser lugar de vivéncias multiplas, local onde as vozes encontram
ressonancia nos espacos, onde os corpos existem e encontram liberdade para ser como sdo.

Proponho que, nesta escola, todos os saberes sejam compartilhados e permeados por
multiplas historias, pelas vivéncias e, em particular, pelos saberes afro-brasileiros ndo sejam
meramente calendarizados ou folcloricos. Provoco a ndo nos atermos a crenga limitante que
inviabiliza qualquer proposta de educacdo pautada em valores afrocentrados, sob o véu da
cosmofobia ou arma de combate religioso. O que incitamos ¢ que a ancestralidade presente em
noés, na nossa historia, continue viva e tenha a sua voz, a sua representatividade, no ato de educar
(-nos) e convivermos na aldeia.

Entendo que a educagdo ¢ um territorio de disputa e como mencionado o curriculo
muitas das vezes ocupa a centralidade deste territorio. Por isso, proponho outro caminho, outro
lugar, que ndo a luta e o combate. Existe o caminho do afeto onde o protagonismo feminino
representado em Oxum ¢ essencial na constru¢ao desta nova ordem educativa e social. Recorro
ao poder e a forca da matripoténcia oxunista para a reconstrugao desta escola, da reordenagao
social e funcional que ndo cumpre apenas o aspecto legal, mas ao ser feita com a profundidade,
torna o caminho possivel.

Para concluir, compartilho aqui uma escrita de Concei¢ao Evaristo (2016), em “Olhos
D’agua”, que, com muita sabedoria e sensibilidade, em sua escrevivéncia, ao contar de sua
memoria familiar e ancestral, nos mostra que, mesmo diante das adversidades, em contextos
dificeis, a fortaleza que existe no afeto e na esperanca, como o carinho forte presente entre mae
e filha ao trazer essa recordacao, se conecta na atualidade com a sua ancestralidade:

[...]Jminha mae trazia, serenamente em si, guas correntezas. Por isso,
prantos e prantos a enfeitar o seu rosto. A cor dos olhos de minha mae
era cor de olhos d’4agua. Aguas de Mamde Oxum! Rios calmos, mas
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profundos e enganosos para quem contempla a vida apenas pela
superficie. Sim, aguas de Maméae Oxum. Abracei a mae, encostei meu
rosto no dela e pedi protecdo. Senti as lagrimas delas se misturarem as
minhas. (EVARISTO, 2016, p. 13)

Assim, saudo minha mae, senhora de minha cabeca e dona de mim e todos vocés. Ore
ie ie Osun.
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