COLEGIO PEDRO I
PRO-REITORIA DE POS-GRADUACAO, PESQUISA,
EXTENSAO E CULTURA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO DAS
RELACOES ETNICO-RACIAIS NO ENSINO BASICO
(EREREBA)

ANA LUIZA DOS SANTOS RODRIGUES PAULO

IMPLEMENTACAO DA LEI 11.645/2008 NA REDE
PUBLICA DE ENSINO DO MUNICIPIO DO RIO DE
JANEIRO: PRATICAS E REFLEXOES SOBRE O ENSINO
DE HISTORIAS E CULTURAS INDIGENAS NA EDUCACAO
INFANTIL

Rio de Janeiro
2019




ANA LUIZA DOS SANTOS RODRIGUES PAULO

IMPLEMENTACAO DA LEI 11.645/2008 NA REDE PUBLICA DE ENSINO DO
MUNICIPIO DO RIO DE JANEIRO: PRATICAS E REFLEXOES SOBRE O ENSINO
DA HISTORIA E CULTURAS INDIGENAS NA EDUCACAO INFANTIL

Trabalho de Conclusdo de Curso apresentado ao
Programa de Pés-Graduacdo em Educacédo das
Relacdes Etnico-Raciais no Ensino Basico
(Ererebd), ofertado pela Pré-Reitoria de Pos-
Graduacdo, Pesquisa, Extensdo e Cultura do
Colégio Pedro Il, como requisito parcial para
obtencdo do titulo de Especialista em Educacao
das Relagdes Etnico-Raciais no Ensino Basico.

Orientador(a): Professora M.a Suelen Siqueira Julio

Rio de Janeiro
2019



COLEGIO PEDRO 11
PRO-REITORIA DE POS-GRADUAGAO, PESQUISA, EXTENSAO E CULTURA
BIBLIOTECA PROFESSORA SILVIA BECHER

CATALOGACAO NA FONTE

P331 Paulo, Ana Luiza dos Santos Rodrigues

Implementacdo da lei 11.645/2008 na rede puablica de ensino do

municipio do Rio de Janeiro: préticas e reflexdes sobre o ensino da

histéria e culturas indigenas na educago infantil / Ana Luiza dos Santos
Rodrigues Paulo. - Rio de Janeiro, 2019.

56 f.
Trabalho de Conclusdo de Curso (Especializagdo em Educagdo das
Relagdes Etnico-Raciais no Ensino Béasico (Ererebd)) — Colégio Pedro Il,

Pro-Reitoria de Pds-Graduacao, Pesquisa, Extensdo e Cultura.

Orientador: Suelen Siqueira Julio.

1. RelagGes étnicos-raciais — Estudo e ensino. 2. Educagdo infantil —

Estudo e ensino. 3. Cultura indigena. I. Julio, Suelen Siqueira. Il. Colégio
Pedro Il. 111. Titulo.

CDD 305.8

Ficha catalogréafica elaborada pela Bibliotecaria Simone Alves — CRB7 5692.



ANA LUIZA DOS SANTOS RODRIGUES PAULO

IMPLEMENTACAO DA LEI 11.645/2008 NA REDE PUBLICA DE ENSINO DO
MUNICIPIO DO RIO DE JANEIRO: PRATICAS E REFLEXOES SOBRE O ENSINO
DA HISTORIA E CULTURAS INDIGENAS NA EDUCACAO INFANTIL

Trabalho de Conclusédo de Curso apresentado ao
Programa de Poés-Graduacdo em Educacdo das
Relagbes Etnico-Raciais no Ensino Basico
(Ererebd), ofertado pela Pré-Reitoria de Poés-
Graduacdo, Pesquisa, Extensdo e Cultura do
Colégio Pedro IlI, como requisito parcial para
obtencdo do titulo de Especialista em Educacao
das Relacdes Etnico-Raciais no Ensino Basico.

Aprovado em 11 de dezembro de 2019.
COMISSAO EXAMINADORA

Profa. M.a Suelen Julio Siqueira
Colégio Pedro Il

Orientador

Prof. Dr. Osmar Soares da Silva Filho

Colégio Pedro Il

Profa. M.a Liana Garcia Castro

Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro



AGRADECIMENTOS

Agradeco a Oxassi, dono do meu caminho neste mundo, que me guia e me da
sinais sobre a trilha que devo seguir.

Aos que vieram antes de mim, minha bisavé Poldnia, que mesmo sem conhecer
pessoalmente esta presente nessa busca por conhecer as culturas indigenas
brasileiras e educar para que sejam reconhecidas, busca que ao mesmo tempo € uma
viagem para dentro de mim mesma. A minha avé Maria Magdalena, mulher forte e
sabia, de uma inteligéncia sensivel e espiritualista, que mesmo depois de deixar esse
mundo, eu sinto como se falasse comigo. Ao meu avé Norosvaldo, homem de uma
historia de luta democratica em tempos de ditadura, mesmo tendo sido militar, e que
nao entrara nos livros de historia por causa da cor da sua pele.

A minha mée Maria Angélica, mulher guerreira que tenho muito orgulho de ser
filha e que me apoia sempre a crescer, estudar, trabalhar, evoluir, que acredita em
mim e me incentiva dizendo que sempre posso dar um pouco mais, mesmo quando
as coisas estao dificeis.

Ao meu companheiro, Gustavo Guttler, que me ajudou tantas e tantas vezes e
foi tdo importante para concluir essa pesquisa, com seu cuidado, suas gentilezas, seu
carinho e compreensdo. Que essa seja uma das muitas conquistas futuras ao seu
lado.

Ao meu pai Anténio Henrique, que mesmo distante torce sempre pelo meu
sucesso.

A todos os professores do EREREBA, que mostraram um mundo novo onde ha
muito o que percorrer e descobrir, sobre a cultura, historia e filosofia afrodiasporica.
Sinto que sai maior das aulas que tive com vocés.

A professora mestra Suelen Siqueira Julio, que fez um belissimo trabalho
dando aulas incriveis sobre a cosmovisédo de povos indigenas, e que foi tdo generosa
e incentivadora na orientacao deste trabalho, mesmo com todos os atrasos de prazo.

Aos colegas e amigos de pds graduacdo, que como eu, saiam tarde das aulas
no Colégio Pedro Il, tendo acordado e trabalhado desde cedo, e que ndo desistiram.

A0S meus amigos que sempre me ajudam em tudo e que posso dizer que tenho

sorte de ter na vida. Meu muito obrigada!



RESUMO

PAULO, Ana Luiza dos Santos Rodrigues. Implementacdo da Lei 11645/2008 na
Rede Pablica de Ensino do Municipio do Rio de Janeiro: praticas e reflexdes
sobre o ensino de histérias e culturas indigenas na educacdo infantil. 2019. Trabalho
de Conclusdo de Curso (Especializacdo em Educacio das Relages Etnico-Raciais
no Ensino Basico (Erereba) — Pro-Reitoria de Pés-Graduacao, Pesquisa, Extenséo e
Cultura, Colégio Pedro Il, Rio de Janeiro, 2019.

Este trabalho apresenta o desenvolvimento de uma pesquisa sobre as acdes
pedagogicas para a implementacao da Lei 11.645/08, que modifica a Lei 10.639/03,
no curriculo oficial da rede de ensino sobre a obrigatoriedade da tematica historias e
culturas africanas, afro-brasileiras e indigenas. O recorte da pesquisa se deu
especificamente sobre o ensino das culturas indigenas no segmento da educacao
infantil da rede municipal do Rio de Janeiro. As escolas pesquisadas situam-se na 22
Coordenadoria Regional de Educacéo, que abrange a Zona Sul, nos bairros da
Rocinha, Lagoa e Copacabana. O objetivo desta pesquisa foi analisar como se tem
trabalhado o referido tema. Para tanto, foi aplicado um questionario para professoras
e professores da rede responderem sobre seu conhecimento em relacdo a lei, sua
formacéo, suas praticas e seu entendimento da relevancia sobre as culturas e historia
dos povos indigenas. A pesquisa também teve como intencéo tracar caminhos para
proposicdes de praticas pedagogicas na educacao infantil que incluam materiais de
autoria indigena, buscando aproximar das criancas, nas linguagens pertinentes ao
trabalho com esse segmento, a compreensao dos universos das diversas existéncias
e de modos de ser indigenas. Conhecer a historia, a memoria, as culturas e a
existéncia atual desses povos e individuos, desfazendo esteredtipos e preconceitos,
tem como propdsito uma educacdo antirracista. O percurso investigativo procurou
fazer uma relacdo dialdgica das préticas propostas e da emergéncia de se pensar uma
outra maneira de trabalhar a temética indigena na educacao infantil com os conceitos

tedricos do grupo Modernidade/Colonialidade (MC) e da educacao decolonial.

Palavras-chave: Educac&o infantil. Culturas indigenas. Lei 11.645/08. Etnico raciais.

Educacéo decolonial.



ABSTRACT

PAULO, Ana Luiza dos Santos Rodrigues. Implementacéo da Lei 11645/2008 na Rede
Publica de Ensino do Municipio do Rio de Janeiro: praticas e reflexdes sobre o ensino
de histérias e culturas indigenas na educacéo infantil. 2019. Trabalho de Concluséo
de Curso (Especializacdo em Educacdo das Relagdes Etnico-Raciais no Ensino
Bésico (Ererebd) — Pro-Reitoria de Pos-Graduacao, Pesquisa, Extenséo e Cultura,
Colégio Pedro I, Rio de Janeiro, 2019.

This work presents the development of a research on pedagogical actions for the
implementation of Law 11.645/08, which modifies Law 10.639/03, in the official
curriculum of the education network on the mandatory theme of African, Afro-Brazilian
and Indigenous histories and cultures. The research cut was specifically about the
teaching of indigenous cultures in the segment of early childhood education in the
municipal network of Rio de Janeiro. The schools surveyed are located in the 2nd
Regional Education Coordination, which covers the South Zone, in the neighborhoods
of Rocinha, Lagoa and Copacabana. The objective of this research was to analyze
how this topic has been worked. To this end, a questionnaire was applied to teachers
of the network to answer about their knowledge of the law, their training, their practices
and their understanding of the relevance of the cultures and history of indigenous
peoples. The research also had the intention of tracing paths for propositions of
pedagogical practices in early childhood education that include materials of indigenous
authorship, seeking to bring children, in the languages relevant to work with this
segment, closer to the understanding of the universes of the different existences and
ways of being indigenous. Knowing the history, memory, cultures and current existence
of these peoples and individuals, breaking stereotypes and prejudices, has an anti-
racist education as its purpose. The investigative path sought to establish a dialogical
relationship between the proposed practices and the emergence of thinking about
another way of working with indigenous themes in early childhood education with the

theoretical concepts of the Modernity/Coloniality (MC) group and decolonial education.

Keywords: Child education. Indigenous cultures. Law 11.645/08. Ethnic racial.

Decolonial education.
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1 INTRODUCAO

1.1 Justificativa

Meu interesse sobre as culturas indigenas iniciou-se muito antes de me tornar
professora. Foi ouvindo as histérias das mulheres da minha familia materna, mais
especificamente sobre as histdrias da minha bisavo, que tive contato com essa cultura
gue faz parte do que sou e do que somos enquanto brasileiros. A matriarca da familia
era chamada de Polbnia, mas de seu nome de nascenca ndo ha informacao precisa.
Ela veio da &rea rural do Mato Grosso do Sul, divisa com o Paraguai. Na familia se
sabe que Polbnia era indigena, porém como mudou de nome ao vir para a cidade, ndo
temos conhecimento de qual povo ela pertencia.

Eu n&o a conheci. Quando Polbnia era viva, ndo havia interesse da familia em
saber mais das suas origens e, pelo o que dizem, ndo era do costume dela falar muito
da propria histéria. Todos diziam que ela era muito “educada”, que sabia tudo sobre
plantas, chas, remédios naturais, e que aprendeu a ser “civilizada” com meu bisavo,
um militar negro de origem espanhola, concebido de um “relacionamento extra
conjugal” de um militar branco com uma africana escravizada, oriunda de Angola -
informacdes dadas pela minha avo, a pessoa que mais sabia sobre Pol6nia na familia.
Polbnia gerou cinco filhos, meu avé e tios avés, todos negros, embora a certiddo os
dissesse brancos.

Histérias como a de minha familia podem ser contadas pela maioria das
familias brasileiras de forma similar, nesse contexto romantizado como a que foi
contada para mim quando era pequena, que entretinham as tardes de domingo e
justificavam a textura do meu cabelo, os meus tracos, a cor da minha pele e a
miscigenacdo dos meus parentes. Como Munduruku (2012) conta em seu artigo?,
muitas pessoas, como forma de estabelecer uma afinidade para um dialogo inicial com
ele, contam sobre suas avlos que foram pegas no laco, muito bonitas de longos
cabelos negros, trazidas para morar na cidade por seus avls e que, ao se
acostumarem com a vida longe da familia, construiram uma nova familia, tiveram
varios filhos e foram muito felizes. Mas, como o autor explicita em seu artigo, a real

histéria de miscigenacéo do Brasil é feita através do estupro de mulheres negras e

! Disponivel em: https://racismoambiental.net.br/2018/03/24/minha-avo-foi-pega-a-laco/. Acesso
em: 01 nov. 2019.
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indigenas, muitas vezes usadas como domésticas e como amantes, obrigadas a gerar
filnos que ndo queriam, assediadas por pessoas brancas que se viam superiores pela
cor da sua pele e autorizadas a escravizar e violentar os corpos e vidas desses outros
seres humanos, identificados como inferiores. A real histdria, que provavelmente é a
histéria que esta por tras do que me disseram sobre meus antepassados, ndo tem
absolutamente nada de romantica.

Me graduei em pedagogia na Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro
(UNIRIO), entre os anos de 2005 e 2009. No primeiro semestre da faculdade, cursei
uma disciplina chamada antropologia cultural, lecionada pelo professor José Ribamar
Bessa Freire?. Nas suas aulas, estudamos a respeito de culturas indigenas, conceitos
antropologicos que definem cultura, povos, diferengas culturais. Conversei com o
Bessa a respeito da minha familia e suas origens, e pelas suas pesquisas, disse que
€ muito provavel que minha avo fosse Kaiowa, pelo territorio de onde veio e a época
gue saiu de la. Nesse periodo, fiquei firme na ideia de pesquisar mais a respeito dos
Kaiowas, tentar uma ida a regido do Mato Grosso do Sul, na esperanca de saber mais,
porém eu trabalhava o dia inteiro e estudava no turno da noite, e tal empreitada
demandava tempo e recursos financeiros que ndo possuia na época.

Das aulas ministradas no curriculo basico da UNIRIO, essa foi a Gnica que
tratou sobre a tematica indigena. Creio que o principal objetivo das aulas de
antropologia cultural foi abordar a importancia de ndo enxergar os indigenas como
povo Unico, com mesma lingua, mesmos habitos e crencas, e demonstrar a
diversidade de culturas indigenas existentes no pais.

Nesse mesmo ano, aconteceu, como Nnos anos que decorreram, intensas
investidas contra os Kaiowas por fazendeiros na regido do Mato Grosso do Sul e a
morte de alguns indigenas, o que foi noticiado em alguns veiculos de midia. Durante
as aulas, ao mesmo tempo em gue acontecia a luta pelo direito a vida e a terra, um
genocidio atual e real, ouvia de muitos colegas de graduacéo, futuros professores, a
indagacdo do motivo de serem expostos a tal tematica de estudos, ja que ndo havia
justificativas préaticas para obterem esse conhecimento. Ouvi essa pergunta algumas
vezes tempos depois, de professores formados e em situacdes diversas, e ela sempre

me causa impacto. Uma pergunta que gera muitas reflexdes: por que essa falta de

2 Professor da UNIRIO, coordena o Programa de Estudos dos Povos Indigenas UERJ, pesquisador de
linguas indigenas no Amazonas, da histéria dos indios no Rio de Janeiro, da formagao de professores
indigenas, dentre outros titulos.
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interesse em saber sobre os povos indigenas, base da nossa histoéria, da nossa cultura
brasileira, dos nossos habitos, da nossa lingua, da nossa cor, povos que existem no
momento presente, que estdo nas areas rurais e também urbanas, ressignificando
seus modos de viver sendo indigenas, e continuam em suas lutas pela existéncia -
essas que deveriam ser de toda a sociedade.

Em 2006 entrei em um grupo de pesquisa na UNIRIO intitulado Proetno -
Etnoconhecimento para um EtnoReconhecimento: a importancia da educacgéo
diferenciada e intercultural com qualidade social, do Nucleo de Estudos Inter-
transdisciplinar de Educacao, Sexualidade, Saude e Cultura (NIESC). Os objetivos do

grupo sao:

Estimular o debate académico-cientifico de questfes contemporaneas,
trazendo a cena os conhecimentos silenciados e desqualificados das
pessoas comuns, o0s saberes e conhecimentos das comunidades
tradicionais em seu estatuto tomado como néo-ciéncia; (...) Evidenciar a
importancia do etnoconhecimento e das vivéncias/experiéncias culturais,
locais e particulares em um mundo globalizado, como pressupostos para a
mediacdo nos processo ensino-aprendizagem, recordando Paulo Freire ao
afirmar que ninguém ensina ninguém, aprendemos em comunhdao;
Fortalecer o etnoconhecimento, entendido como o conjunto de saberes
desqualificados das pessoas comuns e das comunidades tradicionais,
assumindo-o como fonte de conhecimento e re-conhecimento de outras
formas e |lbégicas de saberes e aprendizagens, importantes ao
desenvolvimento social das sociedades humanas atuais, dispares, violentas
e falsamente democréticas; Produzir materiais educativos capazes de
diminuir o fosso existente entre a maioria das popula¢des e aquelas mais
favorecidas quanto as possibilidades de trabalho e estudos, bem como
ampliar suas capacidades de auto-estima e de recuperacdo de sua
cidadania e identidade nos diferentes espacos publicos (capacitar para a
economia solidaria e cooperativismo, resgatar as artes e a historia dessas
populagbes e seus saberes ancestrais, etc.); Reconhecer a importancia
premente da educacao diferenciada em suas diferentes formas de atuagéo
(de género, étnica, portadores de necessidades especiais, comunidades
tradicionais, sOcio-educativas, pessoas encarceradas, entre outras);
Planejar, implementar e executar a¢ges de ensino e pesquisa, junto aos
futuros docentes e professores em formagdo continuada, visando a
construgdo de uma outra narrativa curricular; Contribuir para o
aprofundamento do conhecimento histérico cultural produzido pelas

comunidades quilombolas, indigenas e luso- brasileiras.?

N&o posso precisar a data de inicio desse nucleo de pesquisa ha UNIRIO.
Estive nele por alguns meses, no ano que 2007, e ndo pude continuar pelos horéarios
gue se davam as reunido, tendo em vista que trabalhava o dia inteiro e assistia as
aulas da graduacdo a noite. Nesse ano, o grupo foi a um quilombo Santana, em

Quatis, onde passamos um dia inteiro ouvindo histérias de criangas e pessoas mais

3 Disponivel em: http://www2.unirio.br/unirio/cchs/niesc. Acesso em: 01 nov. 2019.
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velhas. A acdo da igreja Evangélica era devastadora para a memoria e identidade
daquelas pessoas, e era muito comum ouvir dos mais velhos, quando lembravam de
um ponto de Jongo ou alguma musica que lembrasse da religido afro-brasileira como
coisa do diabo. O trabalho consistia, dentre outros, em fazer um livreto com historias
e desenhos de criangas e mais velhos que estivessem dispostos a participar e leva-
los até escolas publicas, fazendo uma ponte entre essa comunidade tradicional e as
criangas da escola publica. O grupo de pesquisa também fazia um trabalho com um
grupo indigena de Paraty, e os chamava uma vez por ano a fazer um seminério na
UNIRIO para falarem sobre sua historia, suas lutas, sua cultura e crengas, além de
expor seus artesanatos. A participacdo dos graduandos nesses seminarios era
optativa e lembro-me que essas atividades ndo possuiam tanta procura quanto outras
gue ocorriam no campus. Continuava a pergunta sobre o porqué desse interesse
menor por essa tematica e 0 que essas pessoas tinham a dizer. Eu escutava
atentamente o que aquelas pessoas diziam nessas atividades, foi 0 meu primeiro
contato com indigenas falando a respeito de sua propria historia.

Nesse ano, jA estava em vigor a Lei 10.639/03%, que estipula o ensino da
historia e cultura afro-brasileiras e africanas no contexto da formacé&o do Brasil, a luta
e as contribuicdes do povo negro para a formacéo do pais, lei essa que foi conquistada
pela luta da militancia negra por acdes afirmativas em todo o territorio nacional. Ainda
nao tinhamos a Lei 11.645, que em 2008, cinco anos depois da Lei 10.639, incluiria
nesta o estudo da histdria e cultura indigenas no curriculo basico nacional. Apesar de
ter cursado uma unica disciplina, a de antropologia cultural, que tratasse algo da
tematica indigena, e de ter vivenciado os Seminarios do Proetno, hdo houve nenhuma
disciplina na minha formacéo que tratasse das relacfes étnico raciais nos espacgos
escolares, sobre a racializacdo dos sujeitos, sobre uma abordagem antirracista
enquanto professora e como trabalhar a histéria e culturas indigenas, africanas e afro-
brasileiras na educacao basica.

Gostaria de destacar um outro espaco de formacéo, para além dos espacos
formais. As rodas de Jongo e de Samba de Coco, que acontecem no centro do Rio e
em Madureira, onde frequento desde 2005, e as trocas com essas pessoas gue
estavam la na rua, nas rodas, nas dangas, nos dialogos. Acompanhei e participei de

um processo de fortalecimento dos discursos afirmativos, da identificacdo das

4 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/2003/L10.639.htm . Acesso em: 01 nov. 2019.
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manifestagdes culturais enquanto espago de afirmacao de cultura afro-brasileira e
indigena, entre pessoas negras, brancas e indigenas. Um amadurecimento dessas
pessoas que tinham vivéncias nessas culturas, afirmacéo que néo foi dada de forma
facil, mas que foi conquistada com disputas do protagonismo negro, principalmente,
e estudos sobre a danca e a musica, que aprofundavam e embasavam esse
protagonismo, sobre o reconhecimento de si, desses sujeitos. Nesses encontros na
rua, conheci sobre os movimentos antirracistas e os estudos da cultura africana, afro-
brasileira e indigena.

Me formei como pedagoga sem discutir essas questdes nos espacos formais
de educacéo, como a universidade. No ano de 2012, fui chamada para o concurso
como professora da educacéao infantil na rede municipal do Rio de Janeiro. Assumi
uma turma mista, de criangcas com 4 e 5 anos, em uma escola municipal na Gavea,
gue atendia até o sexto ano do ensino fundamental. Me sentia pouco preparada para
discutir os temas em questéo; carecia de conhecimento sobre livros infantis, materiais
didaticos, planejamentos de aula que pudessem contemplar essas tematicas da
forma correta.

Comecei a lecionar na rede municipal do Rio de Janeiro com essa bagagem.
Na escola em que iniciei o magistério na educacao publica municipal ndo havia
discusséao sobre as relacdes étnico raciais entre a equipe pedagodgica, nos conselhos
de classe, nos centros de estudo, nas avaliacbes. Ndo havia debates sobre as Leis
10639/03 e 11645/08, sobre a inclusdo dos conteudos das historias e culturas
africana, afro-brasileira e indigenas. Nas outras duas escolas em que
trabalhei/trabalho, também na rede municipal do Rio de Janeiro, uma ha Lagoa e outra
na Rocinha, os assuntos sobre culturas afro-brasileiras e indigenas sdo discutidos
guando um ou outro professor aborda o assunto, sem gque esse se aprofunde, ficando
a cargo de cada professor desenvolver dentro de sala de aula as atividades que
acharem pertinentes.

Ao longo dessas experiéncias nas escolas, sentia que havia uma lacuna na
minha pratica sobre quais materiais usar e como trabalhar a historia das civilizacdes
indigenas com a educacao infantil. Sobre o ensino da historia e cultura africana, afro-
brasileira e indigena, percebo um esvaziamento ainda maior sobre propostas de
trabalho e a abordagem das culturas indigenas para a educagédo béasica de forma

aprofundada, inclusive nos espacos destinados a discutir as relagdes étnico raciais.
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Conversando com colegas de profissao sobre como esses temas sé&o
abordados em suas escolas, muitas também relataram que n&o h& discussdo sobre
como trabalhar a tematica indigena em suas escolas, apesar delas serem trabalhadas
de alguma maneira, muito frequentemente no dia 19 de Abril, no intitulado “Dia do
indio”. Se ha pouca discussao sobre esse tema nos espacos formais de educacao, se
0sS materiais sobre essa teméatica ainda ndo chegam as escolas publicas, se ndo ha
formacéo aos professores da rede municipal nem o entendimento sobre a relevancia
de se trabalhar esse tema na educacéo infantil, o resultado do trabalho feito com essa
tematica tende a ser estereotipado e carregado de preconceitos.

Pesquisei nos documentos da Secretaria Municipal de Educacdo do Rio de
Janeiro (SME-RJ) e do Ministério da Educacdo (MEC), que orientam o trabalho dos
professores para a educacédo infantil, para analisar as propostas e discussdes a
respeito das relacbes étnico raciais, histéria e cultura africana, afro-brasileira e
indigena, a nivel governamental, focando no que tange especificamente ao trabalho
com culturas indigenas. Observei os documentos nos sites dos 6rgéos citados, e
guase todos mencionam o trabalho com historias e culturas africanas, afro- brasileiras
e indigenas como conteudo de experiéncias pertinentes, necessarios e obrigatorios a
serem incluidos no curriculo do trabalho na educacéo infantil. Porém, nos documentos
propositivos, onde ha sugestdes de atividades para as diversas habilidades a serem
desenvolvidas com criancas de 0 a 6 anos, ndo ha qualquer sugestdo de atividade
sobre cultura e histéria das civilizagGes indigenas.

Nas Orientacdes Curriculares para a Educagéo Infantil®, documento da SME-
RJ de 2010, ha uma lista de propostas de atividades importantes para o segmento e
apenas uma linha escrita sobre o trabalho com identidade, descrevendo “Identidade -
raca e etnia, culturas etc” sendo a unica mengao sobre o tema em todo o documento.
Outro documento propositivo, dessa vez produzido pelo MEC e especifico na
orientacdo ao trabalho das praticas que discutem temas raciais na educacao infantil,
com o titulo Educacdo Infantil e Praticas Promotoras de Igualdade Raciais®, ha

propostas de discussdo sobre identidade e afirmacdo negra, atividades de artes

5 Disponivel em:
http://www.rio.rj.gov.br/dIstatic/10112/4246634/4104953/orientacoesCurricularesEdInfantil.pdf. Acesso
em: 01 nov. 2019.

6 Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=11284-%20revistadee
ducacaoinfantil-2012&cateqgory slug=agosto-2012-pdf&ltemid=30192. Acesso em: 01 nov. 2019.



http://www.rio.rj.gov.br/dlstatic/10112/4246634/4104953/orientacoesCurricularesEdInfantil.pdf
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=11284-%20revistadeeducacaoinfantil-2012&category_slug=agosto-2012-pdf&Itemid=30192
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=11284-%20revistadeeducacaoinfantil-2012&category_slug=agosto-2012-pdf&Itemid=30192

16

trabalhando cultura africana, referéncias de materiais sobre cultura africana e afro-
brasileira. Também séo mencionadas as leis 10639/03 e a 11645/08, e a historia e
cultura dos povos indigenas é citada como integrante das discussdes raciais,
reconhecendo sua importancia. Porém ndo ha nenhuma referéncia no documento a
respeito de propostas de trabalho com culturas indigenas, materiais pedagdgicos ou
algo mais detalhado sobre o tema.

Em 2006, o MEC em parceria com a Organizacédo das Nacdes Unidas para a
Educacao, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO) e com o Museu Nacional da UFRJ
publicou duas edi¢des’ destinadas a formagéo continuada de professores sobre a
histéria e cultura das civilizagbes indigenas, intitulados O indio brasileiro, o que vocé
precisa saber sobre os povos indigenas hoje (LUCIANO, 2006) e A presenca indigena
na formacao do Brasil (OLIVEIRA; FREIRE, 2006). O primeiro abrange informacdes
gue contribuem para a desconstrucédo de esteredtipos e da falsa nocdo de que os
indigenas estdo minguando enquanto populacdo, ja@ que os dados apontam
justamente o aumento da populacao indigena. O segundo diz respeito aos caminhos
e conquistas juridicas dos movimentos indigenas. Sdo documentos feitos para o
professor, porém desconhece-se as escolas que utilizam esses materiais para
fomentar debates baseados nessas edicoes.

Dentre os documentos mais recentes, cabe destacara a Base Nacional Comum
Curricular (BNCC)?, o mais novo documento formulado pelo MEC em ambito nacional.
No capitulo que abrange os campos de experiéncias pertinentes a educacéo infantil,

o documento afirma:

E nainteragdo com os pares e com adultos que as criangas v&o constituindo
um modo proprio de agir, sentir e pensar e vao descobrindo que existem
outros modos de vida, pessoas diferentes, com outros pontos de vista.
Conforme vivem suas primeiras experiéncias sociais (na familia, na
instituicdo  escolar, na coletividade), constroem percepgcbes e
questionamentos sobre si e sobre os outros, diferenciando-se e,
simultaneamente, identificando- se como seres individuais e sociais. Ao
mesmo tempo que participam de relagfes sociais e de cuidados pessoais,
as criangas constroem sua autonomia e senso de autocuidado, de
reciprocidade e de interdependéncia com o meio. Por sua vez, na Educacéo
Infantil, & preciso criar oportunidades para que as criangas entrem em
contato com outros grupos sociais e culturais, outros modos de vida,

" Disponiveis em https://unesdoc.unesco.org/ark:/48223/pf0000154565 . Acesso em: 01 nov. 2019.

8 A Base Curricular Nacional foi formulada no governo interino do ex-presidente Michel Temer, apds o
impeachment da presidenta Dilma Roussef, e recebeu diversas criticas por ser um documento
conservador, pois pouco ou nada se inclina aos direitos sociais e a questdes de desigualdade de género
e raciais.



https://unesdoc.unesco.org/ark:/48223/pf0000154565
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diferentes atitudes, técnicas e rituais de cuidados pessoais e do grupo,
costumes, celebracdes e narrativas. Nessas experiéncias, elas podem
ampliar o modo de perceber a si mesmas e ao outro, valorizar sua
identidade, respeitar os outros e reconhecer as diferencas que nos
constituem como seres humanos. (BRASIL, 2018, p. 40)

Apesar desse capitulo versar sobre culturas diferentes, o mencionado
documento nao discorre em nenhuma parte sobre o trabalho com as questdes raciais
a serem incluidas nos campos de experiéncias na educacao infantil.

A hip6tese que levantei nesta pesquisa é que grande parte do magistério
desconhece as leis 10639/03 e 11645/08, pois ndo obteve formacédo adequada nos
seus cursos de graduacdo ou orientagcdo adequada por materiais e cursos de
formacéo que pudesse preencher as lacunas dessa demanda.

Pretendo, com este trabalho, refletir sobre o que sabem os professores de trés
escolas municipais pesquisadas a respeito das culturas indigenas, a relevancia para
eles de se trabalhar esse contetdo, como trabalham e se conhecem a lei 10.639/03 e
11.645/08. Para isso, utlizarei como instrumento de pesquisa um questionario,
perguntando sobre o trabalho a respeito dos povos indigenas. Os participantes seréo
professores que estdo na educacdo infantil, todos da 22 Coordenadoria Regional de
Educacdo (CRE), que abrange boa parte da zona sul, onde trabalho desde 2012.
Busquei escolas que atendessem preferencialmente criancas da Rocinha, onde mora
a grande maioria dagueles com quem lecionei desde entao.

N&o pretendo analisar a qualidade do trabalho desenvolvido pelos professores
gue participaram do questionario, mas sim o0 que sabem a respeito desse trabalho. O
foco seré o interesse pelo tema, se estudaram na graduacdo ou em outro espaco de
formacéo as culturas indigenas, se sabem a relevancia desse assunto e se conhecem
a lei que garante seu ensino na educacdo basica, compilando os dados para
compreender o panorama das intencfes e anseios acerca desse tema bem como
levantar hipéteses sobre essas questdes. A partir dessas respostas, é possivel supor
como se trabalha, ou se € trabalhada a tematica sobre as culturas e historia de povos
indigenas nessas escolas municipais.

Ao final dessa pesquisa, proponho-me a oferecer referéncias que possam
contribuir para a abordagem da historia e cultura das civilizacdes indigenas na
educacéo infantil, tendo como base o referencial teérico dos autores do eixo
Modernidade/Colonialidade e o autor indigena Daniel Munduruku, e farei sugestdes

de praticas que pesquisei, dos materiais que encontrei, de praticas vistas por colegas
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gue penso que sejam interessantes nesse fazer pedagdgico, propondo atividades e

possibilidades de planejamento.

1.2 Objetivos

1.2.1 Objetivos Gerais

Refletir sobre o trabalho pedagdgico sobre o contetdo de historia e culturas dos
povos indigenas na educacao infantil em duas escolas do municipio do Rio de Janeiro,
buscando compreender os entraves na formacdo dos professores, e tecer
contribuicdes para enriquecer as praticas, a partir dos conceitos de uma pedagogia

decolonial.

1.2.2 Objetivos Especificos

e Descobrir o conhecimento dos professores  nas escolas pesquisadas a
respeito da lei 10.645/08 e 11.639/03;

e Saber se os referidos professores trabalham as culturas indigenas na sala de
aula e de que maneira isso acontece;

e Compreender se esses professores se sentem preparados para trabalhar a
cultura e historia dos povos indigena em suas turmas;

e Compreender a relevancia dessa tematica para esses professores;

e Discutir sobre a relevancia desse tema para a sociedade;

e Levantar materiais e referenciais pertinentes ao trabalho da tematica indigena
na educacéo infantil, como sugestbes que possam contribuir para uma pratica

antirracista na educacao infantil.
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2 PRESSUPOSTOS TEORICOS E METODOLOGICOS

As perguntas que ouco desde quando era aluna da graduacao, e que ainda
perduram entre alguns professores quando o tema € povos indigenas, sédo: para que
ensinar essa tematica na escola se esse tema é tdo distante da vida das criangas?
Qual a relevancia desse tema? Essas perguntas evidenciam o sucesso do racismo
epistemologico, da colonialidade do saber, da dominacgdo europeia nos nossos modos
de ser e pensar.

Aprendemos na escola, na universidade, pelo viés eurocéntrico do
conhecimento, ndo tendo acesso aos conhecimentos produzidos pelos povos
tradicionais brasileiros, africanos, afrodescendentes e indigenas. Reproduzimos,
enquanto professores, os modelos e conhecimentos produzidos pelo pensamento
europeu no curriculo, nas estruturas da escola, nas referéncias teoricas, nos
referenciais de habitos e costumes a serem atingidos, na estética, na escolha dos
livros a serem lidos, negligenciando o conhecimento dos sujeitos subalternizados pela
historia, essa contada pelo viés do colonizador. Essa dominacdo cultural e
epistemoldgica por bases europeias é produto da colonizacdo e modernizacao.
Nesta secdo, sera feita uma breve abordagem dos conceitos de
Colonidade/Modernidade, racismo epistémico, diferenca colonial, transmodernidade,
interculturalidade, para chegar ao conceito da pedagogia decolonial, baseados na
producédo de intelectuais latino americanos, os intelectuais decoloniais. Nesse eixo,
tenho como base as producdes do filosofo argentino Enrique Dussel (2005), o
soci6logo peruano Anibal Quijano (2005, 2014), o semiodlogo e teodrico cultural
argentino-norte americano Walter Mignolo (2003, 2008, 2013), o sociologo porto-
riguenho Ramén Grosfoguel (2007, 2008), a linguista norte-americana radicada no
Equador Catherine Walsh (2007a, 2007b, 2009a, 2009b, 2009c, 2010, 2017), o
filésofo porto-riguenho Nelson Maldonado-Torres (2007, 2008), o antropdlogo
colombiano Arturo Escobar (2003), dentre outros, visando compreender os motivos
pelos quais nds, brasileiros e latino americanos, vivemos essa alienagcao

epistemoldgica dos saberes dos povos indigenas.

2.1 Modernidade/Colonialidade: reflexdes histdricas e conceitos
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Para entendermos o conceito de decolonial, empregado pelos teoricos latino
americanos decoloniais, precisamos compreender alguns conceitos anteriores dobre
a colonialidade e modernidade (QUIJANO, 2014). Para isso, sera abordado
brevemente o conceito de colonialidade, diferenciando do de colonialismo.

Quijano (2014) aborda o termo colonialismo e refere-se a um sistema de
dominacéo e exploracé@o de um territério e de uma populacdo, com controle dos meios
de producdo, de trabalho e das decisGes politicas, por um grupo de pessoas de
identidade cultural diferente e pertencente a outra jurisdicao territorial, que subjugam
essa populacdo dominada para adquirir riquezas e beneficios aos colonizadores. O
Brasil, por exemplo, foi colénia em um sistema colonial sob a jurisprudéncia de
Portugal entre o século XVI e inicio do século XIX. A partir da metade do século XVIII,
os sistemas coloniais entraram em crise, que culminou com a independéncia da
col6nia. O colonialismo ndo necessariamente requer relacdes de dominagéao raciais.

Ja a colonialidade faz parte da dimensédo simbdlica de um projeto civilizatorio
de poder, tendo raizes no colonialismo, e que se estabelece na naturalizacdo de
hierarquias baseadas nas ideias de raca.® A internalizagdo dessas naturalizacdes é
gue reproduzem justificativas para a dominacdo de um povo em detrimento do outro,
para além do colonialismo. Quijano (2014) explica que foi a partir da expanséao colonial
da América que as identificacbes de raca foram estabelecidas como modo de
classificar a populagcdo mundial. A ideia de raca foi util para discernir os povos
dominados dos povos dominantes, criando dicotomias entre eles.

No Brasil, na superacdo do sistema colonial, as teorias racistas foram
construidas como conceitos ditos cientificos, por tedricos e cientistas no século XIX,
e embasaram o0 governo brasileiro na justificativa de diversos posicionamentos
politicos, como a politica de modernizacdo do Estado, através da imigracdo de
europeus na tentativa de tornar o Brasil um pais branco — e, portanto, civilizado. Esses

conceitos?, inspirados nas ideias de raca dos norteamericanos e europeus,

® Para Quijano, ha trés pilares fundamentais de classificagdo que fundamentaram o capitalismo
colonial/moderno do século XVI: género, trabalho e raga. Para Oliveira (2013), o que o conceitode
colonialidade traz de novo, é a perspectiva de que as ideias de raga e o racismo constituem “o principio
organizador que estrutura todas as multiplas hierarquias do sistema-mundo” (Oliveira anpud Grosfoguel,
2008, p. 123). Este trabalho vai na diregdo de dar enfoque aos conceitos de raga e racismo para
elaborar os didlogos com a educagéo e a implementagdo da Lei 11.645/08, sabendo-se que as
opressdes de género e trabalho, que intercruzam ou derivam as de raga, também s&o pertinentes a
compreensao dos processos histéricos trabalhados aqui.

10 \Ver: SEYFERTH, Giralda. A invengéo da raga e o poder discricionario dos estereétipos. Rio de
Janeiro: Boitempo, 1995.
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consistiam em atribuir as racas ndo brancas, principalmente a indigena e a negra,
atributos negativos, animalescos, contrarios ao processo civilizatorio, o que justificava
a sua suposta inferioridade; ao passo que a raca branca atribuia-se caracteristicas
positivas, civilizatorias, denotando uma raca superior as demais.

A criacdo do conceito de raca, que embasava as politicas racistas da época,
eram apresentadas pelos cientistas como algo inerente a biologia. Criaram-se tabelas
de medic¢des do créanio, observacdo dos tracos, do cabelo, das qualidades fisicas,
primando os fatos bioldgicos sobre os fatos culturais, e determinando a partir desses
conceitos que indigenas, negros e mesticos eram condenados ao primitivismo. A estes
individuos, eram atribuidos uma série de estereétipos a respeito da cultura, a certos
modos de ser socialmente, a incapacidade, a subserviéncia, a auséncia de
inteligéncia, a ndo habilidade para o progresso, e de caracteristicas que justificavam,
baseados nos fatores genéticos e biolégicos, sua dominacédo pela elite branca
(SEYFERTH, 1995), reconhecida nessa teoria como a raga superior,!! dotada de
gualidades fisicas, mentais, espirituais, culturais aptas para a civilidade, o progresso

e a modernidade. Como em Oliveira:

Se a colonialidade operou a inferioridade de grupos humanos nao europeus
do ponto de vista da producao da divisdo racial do trabalho, do salario, da
producéo cultural e dos conhecimentos, foi necessério operar também a
negacdo de faculdades cognitivas, nos sujeitos racializados. (OLIVEIRA,
2010, p .3)*2

Assim, a colonialidade estava intrinseca ao pensamento cientifico e do sistema
politico brasileiro do século XIX, em torno do projeto de modernidade, baseado nas
ideias de raca, como descrito acima, e na superioridade da raca branca e dos modos
de ser europeus. Desde o colonialismo, a Europa construiu uma rede de conceitos
para definir a no¢ao do outro — 0s sujeitos racializados - que justificassem a exploracéo

e a desumanizacédo. A colonialidade e a modernidade caminharam juntas rumo ao

11 Esses conceitos sobre a criagdo de ragas, que produzem as dicotomias entre elas, classificando-as
em civilizada/atrasada, moderna/primitiva, superior/inferior embasam as teoriasem prol da manutengao
dos privilégios dos brancos e desumanizam indios e negros. A desumanizagao do outro é determinante
para a dominagao colonial. A relagdo de poder construida a partir desse ideario, Quijano chamou de
colonialidade do poder. Ver: Quijano (2005), disponivel em:
http://bibliotecavirtual.clacso.org.ar/clacso/sur-sur/20100624103322/12_Quijano.pdf. Acesso em: 01
nov. 2019.

12 Esse trecho versa sobre o racismo epistémico, que sera abordado ao longo do texto.



http://bibliotecavirtual.clacso.org.ar/clacso/sur-sur/20100624103322/12_Quijano.pdf
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desenvolvimento do capitalismo ditando as divisdes de trabalho e os lugares sociais
a serem ocupados por racas, baseadas na inferiorizacéo de indios e negros.3

O processo histérico que findou a época colonial para iniciar a Modernidade
capitalista nos séculos de XVIII e XIX ndo pés fim a constru¢do desse ideério da
colonialidade. Marcado por essa dimensdo simbodlica que opera na ldgica da
manutencdo dos poderes que derivaram do periodo colonial. Ela continua operando
em prol de um mundo capitalista globalizado.

A globalizagdo em curso é, em primeiro lugar, a culminagdo de um processo
gue comecou com a constituicdo da América e do capitalismo
colonial/moderno e eurocentrado como um novo padréo de poder mundial.
Um dos eixos fundamentais desse padréo de poder € a classificacdo social
da populacdo mundial de acordo com a ideia de raga, uma construcao
mental que expressa a experiéncia basica da dominacdo colonial e que
desde entdo permeia as dimensGes mais importantes do poder mundial,
incluindo sua racionalidade especifica, o eurocentrismo. Esse eixo tem,
portanto, origem e carater colonial, mas provou ser mais duradouro e
estavel que o colonialismo em cuja matriz foi estabelecido. Implica,
consequentemente, num elemento de colonialidade no padrdo de poder
hoje hegemdnico. (QUIJANO, 2005, p.117).

A colonialidade esta entranhada nas aspiracfes, nos padrdes estéticos, nas
producbes académicas e referenciais tedricos, no senso comum, na cultura, nos
referenciais de modos de viver e ser, e assustadoramente, na manutencdo de um
racismo estrutural que ainda perdura e desumaniza. Como tratado por Quijano, a
colonialidade é um processo em andamento, originario do colonialismo, mas em pleno
vigor para atender as necessidades do capitalismo. Ela € a base de naturalizacdes de
determinadas relacfes subjetivas com o outro negro, indio, mulher, com a natureza,
fazendo com que tudo possa ser justificado em prol do progresso.

Assim, no Brasil de hoje, apesar de ndo vigorar as antigas teorias baseadas na
ideia biolégica das racas dos tempos coloniais, o racismo enquanto heranca colonial
esta na estrutura da nossa sociedade, evidenciado nas piramides dos acessos aos

direitos sociais basicos e nos papéis naturalizados para cada individuo socialmente4.

13 Os termos indios e negros foram criados com o intuito de marcar, por um lado, as diferencgas entre
os povos indigenas e os povos africanos dos europeus, e por outro, a homogeneizagéo dos povos do
hemisfério sul subalternizados. A demarcacdo da diferenca baseia a ideia de separar os povos
colonizados e os colonizadores, os dominados e os dominadores, os inferiorese os superiores, explicada
por Quijano (2005). Essa classificagédo ignora a diversidade de sociedades e culturas de diferentes
comunidades indigenas existentes no Brasil, assim como a diversidade cultural dos diferentes povos
africanos que foram trazidos forcadamente a esse territorio.

14 Apesar dos pequenos, porém significativos avangos pelos direitos raciais e pela diminuigdo das
desigualdades raciais na Uultima década, fruto de movimentos sociais e algumas politicas



23

Também esta nos discursos e na constru¢do das subjetividades, sobre quem é mais
ou menos merecedor de direitos humanos e sociais, baseado na cor da pele dos
individuos. E sobre quem pode estar sob ameaca de violéncia ou a brutalidade de
fato, mesmo que hoje tenhamos leis que amparam a igualdade de direitos para todos
as pessoas e que criminalizam o racismo. Apesar do fim do colonialismo, a
colonialidade se mantém para além da esfera economia do capitalismo, opera
enraizada nas subjetividades e na maneira como se enxerga os individuos.*® O projeto
de modernidade/colonialidade construiu uma légica de humanidade sobre a nocéo do
outro, segundo a qual a populacédo do mundo se diferencia em inferiores e superiores,
irracionais e racionais, primitivos e civilizados, tradicionais e modernos (QUIJANO,
2014, p. 287).

Nessa perspectiva sobre o que se afina com a ideia de progresso, a
modernidade e o capitalismo configuraram a geopolitica colocando a Europa como
espaco central no referencial de tudo, inclusive da producdo de conhecimento?®.
Desde o século XVIII, sobretudo com o Iluminismo, o eurocentrismo foi se afirmando
enquanto referéncia para tudo o que é civilizado, avancado, racional e moderno.
Nessa logica, a Europa tornou-se o referencial em produzir conhecimentos

legitimando a superioridade europeia e 0 modo racional do pensamento moderno.

A elaboragéo intelectual do processo de modernidade produziu uma
perspectiva de conhecimento e um modo de produzir conhecimento que
demonstram o carater do padrdo mundial de poder: colonial/moderno,
capitalista e eurocentrado. Essa perspectiva e modo concreto de produzir
conhecimento se reconhecem como eurocentrismo. Eurocentrismo é, aqui,
0 nome de uma perspectiva de conhecimento cuja elaboracdo sistematica
comecou na Europa Ocidental antes de mediados do século XVII, ainda que
algumas de suas raizes sdo sem dlvida mais velhas, ou mesmo antigas, e
que nos séculos seguintes se tornou mundialmente hegemonica
percorrendo 0 mesmo fluxo do dominio da Europa burguesa. Sua
constituicdo ocorreu associada & especifica secularizacdo burguesa do
pensamento europeu e a experiéncia e as necessidades do padrdao mundial
de poder capitalista, colonial/moderno, eurocentrado, estabelecido a partir
da América (QUIJANO, 2005, p. 9).

governamentais dos mandatos presidenciais Lula e Dilma. Algumas ag¢des afirmativas foram
conquistadas e ha maiores condi¢des de estudo e trabalho para a populagdo negra, porém o abismo
social entre negros e brancos ainda e enorme. Ver dados em:
https://www.ipea.gov.br/igualdaderacial/index.php?option=com_content&view=article&id=711. Acesso
em: 01 nov. 2019.

15 Nos capitulo dos pressupostos teodricos sera abordado o tema sobre a construgdo do outro e os
estereodtipos, apoiados pelos textos de Hall (2016).

16 A essa dindmica de poder sobre o conhecimento, o trabalho, as subjetividades, que culminana
invisibilizagdo dos saberes dos povos dominados, Quijano chamou de colonialidade do poder.



https://www.ipea.gov.br/igualdaderacial/index.php?option=com_content&view=article&id=711

24

O Eurocentrismo é a l6gica fundamental da colonialidade do saber e do racismo
epistemologico. De acordo com Grosfoguel (TORRES,2007), os pensadores europeus
do século XIX e toda a linguagem cientifica da Europa assumiu a ideia de “ponto zero”
na forma de produzir conhecimento. Essa ideia diz respeito a no¢ao de neutralidade,
como se o0 sujeito que pensa ndo fosse de determinada localizacdo geografica,
género, classe social, raca, como se o olhar ndo partisse de ponto algum. Nessa
perspectiva eurocéntrica, desde o lluminismo as ciéncias humanas assumem-se
como a verdade universal e absoluta, em um monélogo que nédo interage com outras
realidades, o que Grosfoguel chamou de uma filosofia surda, “sem rosto e sem forca
de gravidade [...] a epistemologia da neutralidade axiolégica e da objetividade
empirica do sujeito que produz conhecimento cientifico” (TORRES, 2007, p. 64-65).
Assim, a producdo de conhecimento europeu, empenhado em seu mondlogo
egoceéntrico, dominou desde o lluminismo a producéo cientifica e ndo dialogou ou
validou a produgéo de conhecimento fora do seu eixo. A essa dominac¢ao do saber e
do conhecimento cientifico, oriunda da dominacdo economia e politica desse
continente, Quijano chamou de colonialidade do saber.

E fato que, nessa perspectiva, o saber produzido pelos povos que Dussel
chamou de “a periferia do mundo”!’ — dentre eles, as Américas —, os saberes dos
povos indigenas e africanos foram sistematicamente negligenciados e sucumbidos
perante o mundo. Isso se da ndo s6 por estarem fora dos preceitos centrais da
producdo de conhecimento europeia, mas por serem conhecimentos oriundos das
culturas dos sujeitos racializados?8.

A partir dessa diferenciacdo dos povos pela questédo das racas, da construgcao
imagética negativa e subalternizada sobre sua historia, cultura e conhecimento, é que
se desenhara a geopolitica do conhecimento. Foi importante para o projeto de
modernidade que os povos colonizadores contassem e escrevessem a historia do
mundo sob o seu ponto de vista, valorizando a sua experiéncia local, marginalizando
a historia e a perspectiva dos povos colonizados. Colocando a margem essa histoéria,

coloca-se também o0s seus sujeitos. Essa Otica da colonialidade baseada na

17 “Para Dussel, a América ndo somente foi a primeira periferia do sistema-mundo como também a
primeira oportunidade de acumulagdo primitiva do capital” (BALLESTRIN apud CASTRO-GOMEZ,
2005, p. 103).

18 O conceito sobre os sujeitos racializados dialoga com a ideia de “pontozero”, onde o ponto zero em
qguestao seria a maneira de existir enquanto branco europeu, sendo esse o referencial de normalidade.
A ele, a demarcacéo racial no precisa ser feita, ja que expressa a verdade e o natural. As outras formas
de existéncias, é preciso demarcar a diferenca a partir da ideia de racga.
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universalidade e homogeneizacdo da histoéria e do conhecimento caracterizou os
primeiros reflexos desse projeto de poder e construiu uma epistemologia da
modernidade que tem forte peso na atualidade.

A colonialidade do saber relaciona-se com o conceito de diferenga colonial,
desenvolvido por Mignolo (2003) que seria um “espago” onde emerge a colonialidade
do poder, onde as diferencas entre povos se transformam a partir de valores culturais
hierarquizados. Essas diferencas marcadas por denominacfes epistemoldgicas
possuem forte intencionalidade de dominacdo. Classificagbes como
“Subdesenvolvido”, “Terceiro Mundo”, as classificagées das racas sao classificacdes
epistémicas que partem dos lugares do mundo onde se controla o conhecimento.
Essas classificacbes ocupam um espaco que demarca a diferenca e, a partir delas, a
nocdo de inferiores e superiores, privilegiando o enunciador que cria tais
epistemologias. A modernidade precisou criar dualidades hierarquizadas entre os
povos para 0 sucesso da sua empreitada civilizatoria. A diferenca colonial foi
profundamente marcada pelo conceito de raca surgido a partir da experiéncia colonial
das Américas. Em uma entrevista, Mignolo explica:

A partir do Renascimento, a ancestralidade dos indigenas europeus foi se
universalizando, e ja ndo se conceberam mais como indigenas, mas como
0 Homem, como a Humanidade. Na medida em que comecaram a
conquistar o mundo, descobriram outros indigenas (na Ameérica, na Asia e
na Africa). Para diferenciar-se deles, acentuaram a universalidade do
Homem, do Ser Humano, que eram eles, em relagdo aos “Indignas”,

aqueles que deviam ser civilizados. Ai temos um exemplo cabal de como
funciona a diferenca colonial. (MIGNOLO, 2013, n.p).%®

A diferenca colonial é um conceito chave para entender a
Modernidade/colonialidade e a colonialidade do saber. O processo de classificar os
saberes dos povos africanos e indigenas enquanto “outros”, separados da linearidade
dos fatos contados sob a 6ética moderna e eurocéntrica, faz parte de um racismo
epistémico. Separa da histéria do mundo a visdo e o conhecimento dos povos
subjugados e elimina a possibilidade da validacdo desses conhecimentos como
classificacdo de conhecimento cientifico. Ao conceber como dnico caminho a
cosmovisao liberal moderna, sdo excluidas do campo ontolégico outras cosmovisdes,
as quais nao se enquadram na linearidade histérica buscada pela modernidade, o que

concentra tais experiéncias sob a categoria de culturas tradicionais ou ancestrais,

19 Disponivel em: https://www.ihuonline.unisinos.br/artigo/5253-walter-mignolo. Acesso em: 01 nov.
2019.
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deixando de considera-las parte da experiéncia contemporanea (GOES apud
LANDER, 2005, p. 14-15). Como dito anteriormente, essa construcdo de um
conhecimento linear da histéria tem intencionalidade, a de contar a historia
privilegiando os povos dominadores, exaltando-os e o0s colocando enquanto

referencial de humanidade.

2.2 Interculturalidade critica e a pedagogia decolonial

O Brasil, enquanto pais que fora colonizado, vive a heranca desse racismo
epistemoldgico nas estruturas educacionais, privilegiando um saber europeizado, em
detrimento das produc¢des indigenas, africanas, latino americanas e dos povos fora
desse eixo dos paises em que vigora o saber cientifico reconhecido como verdadeiro.
Assim, € possivel afirmar que somos um povo que tende a reproduzir 0 pensamento
homogeneizado daqueles que detém o poder econdémico e cientifico mundial, embora
haja fissuras e resisténcias a esse modelo hegembnico. Como em Quijano (2014, p.
287), “o eurocentrismo, portanto, ndo € a perspectiva cognitiva dos europeus
exclusivamente, ou s6 dos dominantes do capitalismo mundial, mas também do
conjunto dos educados sob sua hegemonia”.

Pensar educacdo a partir dos conceitos dos teodricos da
Modernidade/Colonialidade € pensar e produzir conhecimento a partir do referencial
enquanto sujeitos pertencentes ao mundo inferiorizado - partindo do conceito de
diferenca colonial de Mignolo (2003) -, para intervir com um novo olhar epistemoldgico.
Esse conceito se relaciona com a pedagogia decolonial e propde o interesse pelos
pensadores que trabalham sob a perspectiva da diferenca colonial enquanto
metodologia. A medida que as escolhas por conteido teérico tenham os
subalternizados pela histéria moderna ocidental como interlocutores, o ensino rompe
com a logica do referencial europeizado, enraizado pela colonialidade.

A partir desses conceitos, a proposta € pensar uma educacao que ndo soO
busque os saberes e os autores historicamente calados enquanto produtores de
conhecimento, mas que atue contra a desumanizacédo, o racismo, mudando 0 curso
da historia contada pela cultura hegeménica, que colocou pessoas e modos de ser na
subalternidade da existéncia. A proposta é partir do lugar enquanto subalternizados,
reconhecendo toda a historia de racismo e colonizagdo que os colocou nesse lugar,

para lancar um giro epistémico.



27

Nessa perspectiva, Catherine Walsh (2009b)?° discorre sobre o conceito de
interculturalidade critica, que pode ser um instrumento na educacdo de acdo e
rompimento com a estrutura colonialista em que estd fundamentado o curriculo
educacional. O conceito de interculturalidade diverge do conceito de multiculturalidade
e pluralidade. Essas ideias podem ser empregadas quando o tema é diversidade
cultural e convém diferencia-las.

A multiculturalidade é a afirmacdo de que ha mdaltiplas culturas existentes e
caminha com o discurso de tolerancia e respeito entre as culturas, sem
necessariamente fazer a devida relagédo entre elas e as estruturas de poder que
emergem dessas relacdes, e sem abordar os referidos contextos histéricos que as
embasam. Dessa maneira, é possivel abordar as diversas culturas, porém nao ha
planos de rompimento com as hierarquias, com o racismo e com a hegemonia de uma
cultura sobre a outra, pois a perspectiva encampa um debate mais descritivo do que
critico.

Walsh (2009b) cita o exemplo dos paises europeus, onde ha imigracao de
pessoas de diversos paises e contextos raciais, cujo discurso do multiculturalismo é
empregado no sentido de manter a tolerancia com os povos diferentes — sendo o
“diferente” os ndo brancos, os oriundos de paises africanos e asiaticos. Esse discurso
da diferenca oculta a nocédo de que ha, nessa relacdo entre povos, uma cultura que
€ normativa e outra que € “diferente”, e o discurso da tolerancia contribui para
perpetuar as mesmas relacfes hierarquicas entre as culturas, sem que haja uma
interferéncia para que 0s povos coexistam e participem na sociedade de forma
equitativa e possuam os mesmo direitos, deixando intactas as estruturas e instituicdes
gue privilegiam uns em relacao aos outros (Walsh, 2009b, p. 43).

No caso latino-americano, a autora diz que o pluriculturalismo é mais
empregado, pois ndo encampa especificamente o debate das diversas nacionalidade
delimitadas, divididas e opostas que coexistem no mesmo territdrio a partir da
imigracdo, mas fala das diversas culturas que historicamente conviveram para
fazerem parte do contexto historico e atual da formacdo de uma totalidade nacional
Unica. Ha essa pequena diferenca entre essas duas abordagens, porém tanto uma

guanto a outra se limitam a descrever a realidade, ndo promovem mudangas e

20 \er: WALSH, Catherine. Interculturalidad, Estado, Sociedad: luchas (de)coloniales de nuestra época.
Universidad Andina Simén Bolivar / Ediciones Abya-Yala, Quito, 2009.
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intervencdes a ela nem questiona a maneira com que a colonialidade segue operando
dentro de si, racializando e subalternizando seres, saberes, logicas, praticas e
sistemas de vida (Walsh, 2009b, p. 44).

Essas ideias de multiculturalidade e pluriculturalidade também sdo comumente
empregadas nos discursos escolares quando 0s assuntos giram em torno da
diversidade, e quando os interlocutores, apesar de sabedores da importancia de
abordar as diversas culturas existentes, evitam adentrar nos temas sobre racismo.
Podem vir disfargcadas, por exemplo, nas falas sobre uma suposta democracia racial
existente a partir da miscigenacdo, que nos constitui enquanto povo brasileiro, nos
tornando todos iguais, misturados e miscigenados, apagando as opressodes entre as
relacbes vividas através da colonialidade. Tal abordagem nao contribui para uma
pratica antirracista e colabora para manter igualmente intactas as estruturas racistas
nas relacdes e nos conteudos escolares.

Por outro lado, a interculturalidade critica, conceito desenvolvido por Walsh
(2009a), nado vislumbra como método o projeto de simplesmente reconhecer,
incorporar e tolerar o “diferente”, mantendo as mesmas estruturas estabelecidas, mas
enxerga uma interacdo que admite assimetrias sociais, politicas, econémicas e de
poder e parte dessas assimetrias para enxergar o “outro” enquanto sujeito com
capacidade de atuar. Consiste, enquanto projeto continuo e em permanente
construcdo, em implodir a colonialidade do poder que opera a partir das
normatividades, para estabelecer uma estrutura outra, refundar as relacdes sociais,
de existéncia e epistemoldgicas. Diz respeito a um giro epistémico que propde um
didlogo critico dos conhecimentos subalternizadas com os ocidentais, fazendo uma
reflexdo critica sobre a inviabilizacdo de uns e a hegemonia de outros, sem perder de
vista a colonialidade. Propde uma outra compreenséao histérica do mundo, para além
da historia fragmentada contada pelo ocidente, na versdo do colonizador; mas uma
visdo intercultural, que dialogue também com as diversas vozes que foram
historicamente caladas. Nessa perspectiva, a relacdo dialégica com esses diversos
saberes coloca a disposicdo uma nova maneira de existir, sentir, sonhar, pensar,
aprender, ensinar. Esse movimento de (re)educacéo e (des)aprendizagem, a autora
chamou de pedagogia decolonial.

Uma educacéo decolonial requer pensar a partir dos sujeitos subalternizados
pela colonialidade, como indios, negros, mulheres, homossexuais e outros

marcadores das diferencas contrapostas as légicas educativas hegembnicas
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(OLIVEIRA, 2010). E pensar a educacdo a partir do conhecimento critico sobre a
colonialidade do poder, do saber, do ser; reconhecer a diferenca colonial que
subalterniza e racializa povos, saberes e a histéria do mundo, para, a partir disso, ser
acdo politca e educativa continua, propondo novas maneiras de
ensino/aprendizagem, novas referéncias de conteldo, novas estruturas e maneiras
de se relacionar nos processos educativos.

O termo decolonial empregado aqui é baseado no conceito de autores do eixo
Modernidade/Colonialidade, como Catharine Walsh, que diferencia os termos
“decolonial” e “descolonial”’. Essa diferenciacado parte do ponto de que o sufixo “des”
no termo sugere a ideia de refazer ou reverter a condicao colonial, ao passo que tal
sugestdo, em sua concepcao, € impossivel. Nao é possivel voltar ao tempo, refazer a
historia, apagar o que ja foi vivido, partir de um outro lugar que n&do tenha
experimentado as estruturas coloniais de poder. N&o é possivel um estado nulo da
colonialidade, mas é possivel, sim, um projeto de resisténcia, posicionamento,
criacdo, transgressdo, acao continua e permanente de luta. A esse caminho
propositivo e em constante evolucdo de acdes alternativas a colonialidade, Walsh
identificou como decolonial.

Walsh (2013) diz que a necessidade da juncéo da pedagogia e do decolonial
se faz a partir da invasdo de Abya Yala?!, a América. Desde a invasdo que uma
pedagogia decolonial comecou a tomar forma e sentido, para subverter a dominacao,
resistir ao colonialismo-imperialismo, para seguir sendo, pensando e existindo
decolonialmente, apesar do poder colonial. A pedagogia decolonial se mantém como
forma de resisténcia e perpetuacdo da memdria coletiva de povos gque a colonialidade
insiste em apagar. A memoaria coletiva dos povos indigenas e africanos se mantém
como parte de suas existéncias, € parte intrinseca do lugar historico que ocupamos
hoje enquanto povo brasileiro. Essa memdria viva e atuante precisa estar presente

nas nossas escolhas epistemoldgicas no fazer pedagogico.

21 Em lingua Kuma quer dizer “Terra Madura”, lingua dos povos Kuna-tume originarios do territério hoje
chamado de Coldmbia e Panama. Foi renomeada “América” pelos invasores como ato politico, colonial
e epistémico (Walsh, 2013), portanto € um nome que surgiu no processo decolonizagdo e esta
vinculado ao apagamento das culturas ali existentes. Em 1992, um encontrode movimentos indigenas
da América Latina decidiu, como ato politico, renomear o continente intitulando-o Abya Yala, como uma
opgao de enraizamento territorial e contraste a continuidadecolonial. Ver Enciclopédia Latino americana
em: http://latinoamericana.wiki.br/verbetes/a/abya- yala. Acesso em: 01 nov. 2019.
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2.3 Pressupostos Metodolégicos

Os autores decoloniais pensam a educacao decolonial de forma ampla, como
uma forma continua de acao politica no mundo. Porém, nessa pesquisa, 0 exercicio
também € pensar a respeito da educacédo institucional, conduzida por professores
atuantes na educacao basica, mais especificamente na educagéo infantil, segmento
destinado ao desenvolvimento das criancas até os 6 anos de idade. Compreendendo
a emergéncia de uma educacdo decolonial como forma de romper com a
colonialidade, este trabalho propde uma reflexdo a respeito de como tém sido
trabalhadas as culturas indigenas, o interesse, a formacgéo dos professores e se esse
tema é debatido nas escolas.

Essa pesquisa foi realizada em trés escolas municipais, situadas na zona sul
do Rio de Janeiro, que atendem majoritariamente criancas oriundas da Rocinha,
favela situada no bairro de Sdo Conrado. De maneira alguma, a pesquisa tem o
objetivo de generalizar o perfil de professores e o trabalho pedagdgico realizado nas
diversas escolas municipais. Ela serve de ponto de partida para fazermos algumas
reflexbes sobre essas escolas e sobre a implementacdo da Lei 11.645/08.
Observando esses dados, poderemos supor algumas hipoteses e fazer reflexbes a
respeito da inclusdo do ensino de histéria e culturas indigenas no curriculo da
educacéo basica nos dias de hoje, onze anos depois da sua formulacéo.

A reflexdo a ser feita a partir da coleta dos dados é: serd que é dada a
importancia do carater antirracista necessario a educacéo, atrelado ao cumprimento
da Lei 11.645/08, no que diz respeito ao conhecimento dos povos indigenas na
formacé&o dos anos iniciais da educacao basica?

A metodologia empregada para essa analise foi um questionario elaborado
previamente e enviado aos professores que se interessaram em participar da
pesquisa. Alguns desses questionarios foram preenchidos em minha presenca,
guando pude conversar com a pessoa participante, o que enriqueceu e aprofundou a
analise destes. Essas conversas foram registradas em documento via e-mail ou
escritos pela pesquisadora. Outros questionarios foram enviados por e-mail, 0s quais
foram respondidos por e-mail ou por telefone pelo aplicativo WhatsApp.

A populagédo dessa amostra contou com 18 professores, todos atuantes no

seguimento da educacao infantil, nas pré escolas | e Il, compostas por grupos de



31

criancas de 4 a 6 anos. Participaram 16 professoras do género feminino e 2 do género
masculino.

As questdes formuladas no questionério contam com 11 perguntas, sendo 8
objetivas e 3 discursivas. Foi incluida a tematica referente ao trabalho com culturas
africanas e afro-brasileiras nas questdes, diferenciando-as do trabalho com as
culturas indigenas, justamente para se ter a dimensao sobre a diferenciacéo entre as
culturas quando sao trabalhadas nesse segmento da educacgao, o conhecimento e
discussdes destinadas a cada uma delas. Assim, também poderemos saber se ha a
exclusdo de alguma temética em detrimento da outra, quando se fala da
implementacdo da Lei 11.639/03, que inclui nos curriculos escolares as historias e
culturas africanas, afro-brasileiras e indigenas.

A partir da coleta de dados, optou-se por fazer uma andlise qualitativa das

informacdes, interpretando-as com base nos referenciais expostos anteriormente.
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3 A INSERCAO DA LEI 11.645/08 NA EDUCACAO INFANTIL:
APRESENTACAO E DISCUSSAO DOS RESULTADOS DA PESQUISA
QUALITATIVA

Neste capitulo sdo analisados os dados coletados a partir da aplicacdo do

questionario. Comecemos pela primeira questao.

Grafico 1
Questao 1: Vocé tem conhecimento das leis 10.639/03
11.645/08, que instituem o ensino da cultura e histéria
afrobrasileira, africana e indigena?

As vezes
0%

Nao
33%

Sim
67%

= Sim = N3o = Asvezes

Fonte: PAULO, 2019.

Dos 17 professores entrevistados, 9 professores terminaram seu ultimo nivel
dos estudos, seja graduacdo, Normal superior ou pos-graduacao, antes de 2003. Ou
seja, quase a metade dos professores da amostra terminou os estudos em anos
anteriores a Lei 10.639/03. Do total de professores, 67%, ou seja, 12 professores,
afirmaram conhecer a Lei 10.639/03 e 33% afirmaram desconhecer a lei, o que
equivale a 5 professores. Em conversa com esses 5 professores, 2 expuseram que ja
ouviram falar sobre a lei, porém de forma superficial, desconhecendo maiores
detalhes, por isso escolheram marcar que ndo sabiam. Uma delas comentou saber
sobre a obrigatoriedade da inclusdo do ensino e cultura de historia africana e
afrobrasileira, porém desconhecia a inclusédo do ensino de culturas indigenas.

A formacao desses 5 professores € bem variada, ndo sendo um indicativo para
a justificativa dessa questédo: 2 obtinham algum titulo de pds-graduacdo na area da

educacdo, 2 haviam cursado apenas o normal superior, e 1 possuia duas graduacdes.
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Podemos concluir que um namero expressivo de professores da pesquisa
conhece ou ja ouviu falar sobre as leis 10.639/03 e 11.645/08, mesmo tomando

conhecimento fora dos seus espacos de formacgéo.

Grafico 2
Questao 2: As culturas africanas e afrobrasileiras
foram abordadas na sua graduacéao?
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Fonte: PAULO, 2019.

Grafico 3
Questao 3: As culturas indigenas foram abordadas na
sua graduacao?
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Fonte: PAULO, 2019.
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As questdes 2 e 3 também abrangeram as formacdes de ensino normal
superior, embora ela tenha sido direcionada ao terceiro grau de ensino quando
redigida. Esse equivoco foi alterado ao conversar com os professores que aceitaram
participar da amostragem, ja que o0 concurso para professores das séries iniciais no
municipio do Rio de Janeiro exige como formacédo basica o curso de normal superior
ou licenciatura plena com habilitacdo para as séries iniciais.

Nessa questido, os professores que responderam “as vezes” disseram que 0
conteudo foi abordado de forma bastante superficial, sem uma discusséao significativa
gue pudesse contribuir para a sua formacao nesse sentido. Os 5 professores que
responderam “sim”, equivalentes a 28%, também expuseram que essa matéria ndo
foi aprofundada em suas graduagdes, contando com uma oficina, evento ou disciplina
pontual a cerca desse assunto. Portanto, apesar de termos 50% dos entrevistados
afirmando que obtiveram alguma formacao sobre culturas e histérias africana e afro-
brasileira, a grande maioria deles expde que a abordagem nao foi aprofundada.

A questdo 3 obteve respostas singulares as da questdo anterior. Podemos
observar que o ensino de culturas africanas e afro-brasileiras foi exposto como uma
matéria pouco abordada ou aprofundada nos espacos de formacao, ao passo que o
ensino sobre culturas indigenas € ainda mais esvaziado, pelo o que podemos observar
no grafico 3. Os professores que responderam haver alguma disciplina sobre o
assunto expuseram as disciplinas de Antropologia como espacos delimitados a falar
sobre o tema.

A auséncia desses temas nas formacdes dos professores exemplifica os
conceitos abordados no capitulo anterior sobre o racismo epistémico e o
eurocentrismo nos curriculos de graduacdo. Mesmo os professores que se formaram
ou fizeram pés-graduacdo nos anos que sucederam as referidas leis contaram ser
insuficientes as abordagens sobre o tema tratadas nos espacos de formacao.

Apesar de haver ganhos na insercdo dessas tematicas, pela ocupacédo de
pesquisadores negros, indigenas e os demais empenhados no movimento coletivo de
causar fissuras no projeto da colonialidade do saber, a estrutura colonialista das
universidades e dos espacos de formacao de professores precisa ruir para dar lugar
a linguagens interculturais, da qual Walsh (2013) aborda. As universidades sao
espacos de disputas politicas e estamos em um momento atual polarizado, de
fortalecimento dos espacos de protagonismo das vozes que ha tanto foram

subalternizadas, e endurecimento do conservadorismo que € braco da manutencgéo
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da colonialidade, encarnados em projetos como, por exemplo, o “Escola sem
Partido”??. Projetos como esse sdo a tentativa de frear um crescente movimento
coletivo de ruptura com as normatividades que tentam calar vozes de mulheres,
homossexuais, negros, indigenas etc.

Apesar dos avancos alcangcados nessas rupturas a colonialidade, os espacos
de formagcdo ainda precisam de mais conquistas para evoluirmos para

interculturalidade critica na abordagem dos curriculos de graduacao e pos graduacao.

Grafico 4
Questao 4: Vocé se sente preparada(o) para
trabalhar as culturas africanas, afrobrasileiras e
indigenas?
Sim
12%

As vezes
53% N3o
35%

Sim = Ndo = Asvezes

Fonte: PAULO, 20109.

Na questdo 4, temos 53% dos professores entrevistados respondendo “as
vezes” quando questionados se sentem-se preparados para trabalhar as culturas
africanas, afro-brasileiras e indigenas. 35% expdem que ndo se sentem preparados
para abordar esses temas, e apenas 12% afirmam sentir-se preparados para abordar

essas tematicas na escola.

22 O projeto “Escola sem partido’ € um exemplo atual da normatividade que a colonialidade impée e do
referido “ponto zero”, conceito desenvolvido por Grosfoguel (2007). Esse conceito se relaciona com o
projeto na medida em que seus idealizadores acusam professores de serem “doutrinadores”, por
tratarem de assuntos “ideologizados” na escola, que buscam debater sobre racismo, género,
sexualidade, direitos humanos, atuando pela quebra de paradigmas opressores. Tudo o que €& contra
a manutencéo de opressdes, nesse projeto, € visto como ideologia, ao passo que manter os mesmos
padrdes colonialistas, racistas, homofébicos, machistas, sdo tidos como neutros, imparciais € sem
ideologia. Ver em: http://escolasempartido.org/. Acesso em: 01 nov. 2019.


http://escolasempartido.org/
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Combinando as respostas anteriores a essa questdo podemos compreender
gue, se houve um esvaziamento nos espacos de formacao desses professores sobre
as tematicas indigenas, africanas e afro-brasileiras, € compreensivel que esses
professores ndo se sintam totalmente preparados para abordar tais questdes.

Os 12% de professores que afirmaram estar preparados para trabalhar essas
guestdes expuseram que buscam conhecimentos sobre esses assuntos por conta
prépria, através de livros, eventos, palestras, rodas de conversa, pois possuem
interesse no tema. O que nos leva a perceber que o aprendizado e a formacao para a
implementacéo das leis 10.639/03 e 11.645/08 ainda ficam a cargo do interesse
individual de cada professor. Sendo assim, também podemos supor pela analise
desses dados, que nao € da maioria dos professores o interesse individual de busca
de conhecimento para o trabalho com as criancas no que se refere as relagdes étnico
raciais, mesmo sabedores da lei que ampara seu ensino.

Ainda sobre o eurocentrismo e a predilecdo pela racionalidade na escola
contemporanea, a maioria dos professores acaba por dominar assuntos que dizem
respeito aos referenciais de saber eurocéntricos, aos modos de ser e pensar, € nao

conhecem a histéria dos povos originarios do territério que habitam.

Grafico 5
Questao 5: Vocé inclui atividades sobre culturas
africanas e afrobrasileiras no seu planejamento
pedagdgico?

Sim
39%
As vezes
56%

Nao

5%
®Sim = N3o = Asvezes

Fonte: PAULO, 2019.
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Grafico 6
Questao 6: Vocé inclui atividades sobre culturas
indigenas no seu planejamento pedagdgico?

Sim
29%

As vezes
47%

Nao
24%
®Sim = N3o = Asvezes

Fonte: PAULO, 2019.

As questdes 5 e 6, pertinentes aos dados dos graficos 5 e 6, relacionadas aos
dados apresentados anteriormente nos remetem novamente ao fato de que as
atividades que abordam as relagcfes étnico raciais na educacdo ndo se constituem
como um compromisso firmado nesses espacos escolares. Sobre 0 ensino de historia
e cultura africana e afro brasileira, 56% dos professores entrevistados expuseram que
incluem esse tema as vezes, 5% dizem que nao trabalham e 39% afirmam que
abordam esse tema com as turmas. Sobre as culturas indigenas, novamente é
reconhecido um descompromisso ainda maior, ja que 24% dizem que nao inclui as
culturas indigenas no planejamento pedagdgico, 47% incluem as vezes e 29%
afirmam que incluem.

De todo o modo, se formos interpretar que o “as vezes” diz respeito ao fato de
gue, mesmo ndo sendo um compromisso de todo ano implementar as leis 10639/03 e
a 11645/08 de forma transdisciplinar, atravessando todos os assuntos dos projetos da
escola, como um projeto antirracista visa ser, esses assuntos estao de algum modo
sendo implementados na escola pela maioria dos professores. Isso leva a relacionar
com o proximo grafico, que diz respeito a discussdo desses projetos entre a equipe

das escolas. Observemos 0os dados abaixo:
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Grafico 7
Questao 7: As culturas africanas e afrobrasileiras sao
discutidas na sua escola?

Sim
37%

As vezes
58%
Nao

5%

®Sim = N3o = Asvezes
Fonte: PAULO, 2019.
Grafico 8

Questao 8: As culturas indigenas sao trabalhadas e
discutidas na sua escola?

Sim
32%

As vezes
59%

®Sim = N3o = Asvezes

Nao
9%

Fonte: PAULO, 2019.

A guestdo 7 refere-se a discussao sobre cultuas africanas e afro brasileiras, e
a questao 8, no grafico abaixo, refere-se a discussédo sobre culturas indigenas nas
escolas pesquisadas. Nos dois graficos, podemos perceber que tanto as questdes
indigenas quanto afro brasileiras e africanas sdo discutidas enquanto tema nas
escolas citadas “as vezes”, com 58% e 59% das respostas desses professores.

Importante ressaltar que mais uma vez aparece um numero ainda menor na
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porcentagem de pessoas que néo identificam discusséo alguma sobre as culturas e
histéria das civilizagdes indigenas em suas escolas. Se ha pouco debate sobre as
relacdes étnico raciais nos dois temas referidos nas escolas pesquisadas, parece que
a discussdao sobre a questéo indigena é ainda menor.

Os dois graficos demonstram que esses assuntos sao discutidos pela equipe
pedagdgica da escola as vezes, na visdo da maioria dos professores entrevistados.
Porém, um dado curioso consiste no fato de que professores que disseram que nao
ha discussdo em sua escola trabalham na mesma escola dos que disseram que sim,
se discute tais assuntos. Assim, parece nao haver a mesma percepgéao sobre o quanto
esses temas séo discutidos, e isso nos remete a uma grande possibilidade de que
esses assuntos sejam abordados de forma superficial e pontual, sem
aprofundamentos, da mesma maneira em que possivelmente se da o trabalho com
esses temas.

Como vimos, os professores ndo se sentem plenamente preparados para falar
de culturas negras e indigenas, e 0 esvaziamento de discussdes nao contribui para a
formacéo desses professores, pelo contrario. Se ndo ha discussao coletiva, leitura de
textos, debates contundentes organizados e direcionados sobre esses assuntos na
escola, € muito dificil que o trabalho pedagdgico se dé de maneira aprofundada, longe
de estereotipos e reproducdo de praticas racistas. E necessario um investimento
preciso e intencional para o debate sobre uma prética antirracista para que a escola
deixe de ser reprodutora do racismo, pois como toda a sociedade, ela esta imersa na
colonialidade.

Contudo, € importante ressaltar que ndo ha, com essa pesquisa, a intencéo de
culpabilizar os professores por todas as mazelas da escola, pois € fato que as lacunas
sobre as tematicas indigena e afro-brasileira nos cursos de graduacao, a caréncia de
espacos de formacéao continuada e incentivos ao estudo, somados a enorme demanda
de trabalho que os professores da rede municipal de ensino do Rio de Janeiro sao
submetidos, dificulta consideravelmente a busca por caminhos na construcdo do
conhecimento. Porém, € imprescindivel alertar que é preciso urgentemente um pacto
coletivo por praticas antirracistas e que esse caminho precisa ser feito de forma
compromissada e atuante. Como visto sobre a préatica decolonial é necessario criar
uma nova maneira de aprender e ensinar, apesar de toda a dificuldade.

A Ultima pergunta feita aos professores consistiu em uma questao discursiva,

na qual deveriam responder qual a importancia de se trabalhar as culturas indigenas
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na educacdao infantil em sua visao. Alguns professores falaram mais de uma das ideias
expostas. No quadro 1 abaixo, sera compilado de forma sintetizada as respostas que

apareceram:

Quadro 1. Questdo 9: Qual a importancia de se trabalhar as culturas indigenas na
educagéo infantil para vocé?

Faz parte da histéria e origem do povo brasileiro 8 professores
Conhecimento e valorizacéo da diversidade dos povos 5 professores
Descontruir estere6tipos e inibir preconceitos 3 professores
Ensinam a respeitar a natureza 3 professores
As criangas tém curiosidade 2 professores
N&o vejo relevancia nesse tema 1 professor

Fonte: PAULO, 2019.

A questdo que mais apareceu nas respostas dos professores quando o assunto
€ a relevancia de se trabalhar com cultura e histdria de povos indigena na escola
remete ao conhecimento da propria histéria do Brasil. Isso vai diretamente ao encontro
da Lei 11.645/08, que institui o reconhecimento do indio na formacdo da sociedade
nacional, resgatando as suas contribuicdes nas areas social, econémica e politica,
pertinentes a historia do Brasil (BRASIL, 2019). Sendo assim, podemos compreender
gue os professores identificam a relevancia desse tema, reconhecem que ha
contribuicdo dos povos indigenas na construcéo do Brasil.

Importante ressaltar que o reconhecimento dos povos indigenas na origem e
historia do Brasil € extremamente importante para sabermos da real historia da
construcdo da sociedade brasileira, porém muitas vezes, essa ideia acompanha a
percepcao de que 0s povos indigenas ndo existem mais, estao na historia do passado
e em vias de desaparecer. Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE)?3, a populacéo indigena tem crescido de forma constante desde a década de
80, havendo uma reversédo da curva demografica na maioria dos povos indigenas.
N&o cabe aqui fazer uma discussdo minuciosa sobre as questdes desse crescimento

demografico, mas o importante € demarcar que os povos indigenas estdo em

23 Pesquisa disponivel em: pib.socioambiental.org. Acesso em: 01 nov. 2019.
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movimento de fortalecimento, de luta pujante por terra, direitos, reconhecimento e
direito a vida, fazendo histéria na atual conjuntura politica brasileira.

O segundo tema mais recorrente apresentado pelos professores foi o
conhecimento e valorizagao da diversidade dos povos. Mais um conceito acertado dos
professores das escolas pesquisadas que vai de encontro com 0 que 0S Povos
indigenas reivindicam sobre como abordar a cultura e histéria das civilizactes
indigenas na escola de forma critica. Munduruku?* (2016) afirma, em seu artigo para
a Fundacdo Arapora e em inimeras entrevistas e textos, que a palavra indio — criada
por homens brancos para generalizar povos de diferentes linguas, culturas e até
fisionomias — carrega um fardo enorme e pesado e faz um apelo aos educadores a
refletir sobre essa palavra de forma critica. Ela esconde a diversidade existente entre
os 300 povos?® indigenas brasileiros da atualidade, que falam 180 linguas distintas.
Dentre eles, 50 povos optaram por nao fazerem contato com a cultura hegeménica,
por entenderem que sua cultura lhes é suficiente. O autor enfatiza a necessidade
urgente da sociedade brasileira de extirpar a palavra indio do seu vocabulario,
emergencialmente nas escolas, para se referir aos povos indigenas, sendo um passo
importante no aprendizado a reconhecer as diferencas. Cada povo indigena precisa
ser tratado com dignidade e cada pessoa que traz a marca de sua ancestralidade,
precisa ser respeitada em sua humanidade. Ninguém pode ser chamado de “indio”,
mas precisa ser reconhecido a partir de suagene Munduruku, Kayapd, Yanomami,
Xavante ou Xucuru-Kariri, entre tantos outros (MUNDURUKU, 2016, p. 21).

Em uma leitura baseada sob a perspectiva dos conceitos de
Modernidade/Colonialidade, a palavra indio sempre foi usada para demarcar a
diferenca do sujeito colonizado e visto como inferior, sob os olhos da colonialidade.
Essa diferenca é generalizante e depreciativa para com esses individuos, que nao sao
vistos como possuidores das caracteristicas culturais relacionadas ao progresso e a
modernidade. Assim, a palavra carrega em si 0 peso do sistema colonial, da
escravidao, do genocidio, do racismo.

Para Munduruku (2016) boa parte dos preconceitos a respeito dos povos

indigenas circunda a palavra indio, pois dela sdo demarcadas as generalizacdes, a

24 Daniel Munduruku é um escritor reconhecido como o mais influente escritor indigena, tendo ja
publicado mais de 50 titulos de literatura para criangas e adultos.

25 Munduruku também enfatiza a palavra povo a ser usada no lugar de tribo, pois esta também esta
carregada de significado pejorativo, que diz respeito a povos atrasados, selvagens e dependente de
um povo maior e superior, dependentes da colonizagao.
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desumanizacédo, o apagamento das diversidades entre povos, a construcdo de
esterestipos. Sobre os esteredtipos e a necessidade de desfazé-los, os professores
da referida pesquisa identificaram como o terceiro ponto mais importante e relevante
na aplicacdo da Lei 11.645/08 na educacdao infantil.

De acordo com Hall (2016), em seu texto sobre estereotipagem, um dos seus
vieses consiste em atrelar, de acordo com género, raca, orientacdo sexual etc., uma
pessoa ou grupo de pessoas a um tipo de personalidade, como feliz, triste, ingénuo,
bom. Assim, encaixam-se as pessoas em diferentes modos de tipificacdo. Desse
modo, tudo 0 que uma pessoa é torna-se reduzido a esses tracos simplificados e
caricaturados. N&o é incomum vermos pelas escolas imagens de indigenas quase
sempre de pele branca, desenhados em papel, com colagens de penas na cabeca
representando cocares e nas partes intimas, acompanhado de algum animal na
floresta. Atribuem-lhes qualidades como protetores da natureza, moradores das
florestas, ingénuos, bons guerreiros, quando muito sado lembrados como seres do
passado. Essa imagem contribui para uma visao estigmatizada e reforca estere 6tipos
gue, além de ndo condizerem na totalidade com a realidade atual e diversificada de
povos e individuos indigenas que vivem de diversas maneiras, inclusive sendo
advogados, escritores, professores, como também desumaniza essas pessoas.

Certa vez, em conversa com professores e trocas de experiéncia, surgiu a
historia de uma professora com sua turma da pré escola em grupo de criancas de
cinco anos de idade, que no decorrer de uma atividade ouviu de uma das criancas a
pergunta “professora, indio é gente?”. E de se imaginar quantas vezes, na sua breve
vida escolar, essa crianca hdo se deparou com a imagem de um indio ao lado de uma
onc¢a, enfeitado com penas e plantas, descontextualizado de seus significados
simbolicos e culturais que permeiam as cosmovisdes da sua ancestralidade.

Como visto, os professores conhecem o0s motivos da relevancia da
implementacdo da Lei 11.645/08 ser aplicada, porém a realidade € que a grande
maioria ndo se sente preparada para atuar de forma significativa. Apenas uma
professora expressou nao reconhecer ou nunca ter refletido sobre a importancia do
tema. Muitos dos professores que fiz a entrevista expressaram a vontade de aprender
mais e a urgente necessidade de reflexdo sobre a propria pratica, a partir das
perguntas que foram feitas nesse questionario. Algumas professoras disseram que
realmente ndo sabiam como incluir a Lei 11.645/08 nos seus planejamentos, mas que

gostariam de o fazer da maneira correta, de forma a de fato contribuirem.
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Grauna (2011) publicou uma pesquisa sobre a visao de professores e militantes
do movimento indigena de regides diferentes do Brasil e pertencentes a diferentes
povos, a respeito da lei 11.645/08. Sobre a implementacéo da lei, perguntou quais 0s
desafios e perspectivas para o ensino da histéria e da cultura indigenas e de que modo
elas séao referidas nos livros didaticos hoje. Jerry Matalawé foi um dos entrevistados.
Pertencente ao povo Patax6 da aldeia Coroa Dourada, € atualmente coordenador de
Politicas para os Povos Indigenas da Secretaria de Justica, Direitos Humanos e
Desenvolvimento Social da Bahia (SJDHDS). Matalawé foi preciso na sua andlise

guanto a pergunta da pesquisa realizada por Grauna:

O primeiro desafio que vejo como militante do Movimento Indigena,
trabalhando nas escolas publicas e debatendo a questdo indigena muito
antes da Lei 11.645/08, é garantir que a lei pegue nas escolas. E para isso
algumas ac0Oes precisam ser adotadas, principalmente pelo poder publico:
(1) garantir cursos de capacitacdo para os professores (eles ndo trabalharéo
com algo que ndo acreditam ser importante para 0 processo de ensino-
aprendizagem, e se acreditarem nesta importancia ndo trabalhardo com
este tema sem ter seguranca sobre aquilo que sabem para poder passar);
(2) garantir material sobre a questdo indigena e livros escritos pelos
indigenas (literatura, textos, trabalhos) para consulta nas escolas. Quer seja
pelos professores, quer seja pelos alunos (informacéo é fundamental para
quem quer trabalhar); (3) disponibilizar cursos de formacéo continuada
sobre a questdo indigena. Isto manterd os professores debatendo
constantemente esta questdo. (4) garantir que as universidades publicas,
principalmente, abram poés-graduacdes e outras especializagdes sobre a
guestédo indigena visando a capacita¢éo dos professores, visando a sala de
aula. (MATALAWE apud GRAUNA, 2011, p. 243)

Matalawé (2011) aborda justamente a questéo presente dentre os professores
da pesquisa deste trabalho, que, apesar de entenderem a relevancia sobre a
implementacdo da Lei 11.645/03, ndo possuem seguranca para trabalhar esse
contetdo, devido & falta de formacdo adequada. E notério que ha, atualmente, mais
ofertas de espacos que tratem dessa tematica, assim como ha um crescente
movimento de indigenas, que tém lutado desde sempre para o reconhecimento das
suas culturas existentes e de uma educacdo antirracista que contemple de fato a
referida lei. Porém, ainda é grande a caréncia de espacos formais de educacéo que
contemplem de forma aprofundada essa questéao.

Sobre a necessidade de obter livros de autoria indigena, dos quais Matalawé
destaca em sua fala, € necessario observar que, nas escolas pesquisadas, o acervo
de livros escritos por indigenas ndo era pequeno. Pude observar que havia quase

todos os livros do escritor Daniel Munduruku, por exemplo, dentre outros titulos
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escritos por indigenas destinados a literatura infantil, além dos titulos para formacgéo
de professores sobre a tematica. Essa pode ndo ser, e talvez ndo seja mesmo, a
realidade da maioria das escolas, mas, ainda assim, esse fato é necessario ser
destacado para reflexdo. Conversando com o professor da sala de leitura de uma das
escolas, pude observar que esses livros s&o pouco procurados pelos professores. Tao
necessario quanto haver livros escritos por indigenas nos acervos das escolas € que
haja formagé&o para os professores, para que eles saibam da existéncia desses livros
e como usa-los.

A literatura indigena seria um capitulo a parte, que ndo caberia neste trabalho,
mas que merece o destaque como um movimento de luta crescente e fértil, na
importante e vital missdo de registrar as historias e experiéncias narradas por
indigenas. Essas producdes precisam fazer parte do acervo de todas as escolas, por
uma educacdao antirracista, na contramao do racismo epistemologico que foi abordado
anteriormente. Talvez o escritor Daniel Munduruku, em destaque nesta pesquisa, seja
um dos mais reconhecidos nesse movimento. Munduruku também possui um canal
de videos na internet, dentre outros canais de comunicacdo de formacao virtuais e
presenciais, onde aborda diversos temas sobre os povos indigenas e sobre educacéao.

Em um dos videos, ele fala sobre a literatura indigena:

A escrita literaria € uma verberacéo da culturaindigena, é uma reverberacao
do meu corpo indigena, da minha cultura indigena, da minha mente
indigena. Ela portanto sou eu. E ela é todo o povo que eu carrego comigo.
E se eu reconto histérias de outros povos, eu também estou fazendo isso,
porque acredito que é o corpo também desses outros povos que se
expressam através da escrita. (MUNDURUKU, 2017).2¢

E prossegue, discorrendo sobre a importancia de destacar que a literatura em
guestdo é indigena, pois parte desse lugar de pertencimento de uma coletividade.
Como dito pelo autor: “eu falo desse corpo indigena, a partir dele, e eu quero que as
pessoas percebam que 0 que eu escrevo € parte de mim, por iSSO Sou escritor
indigena” (MUNDURUKU, 2017). Como o autor clama, literatura € forma de militancia,
€ como um grito de liberdade, é registro para 0 ndo esquecimento sobre a histéria de
escravidao e genocidio, assim como da histdria viva da cultura e das cosmovisfes de
sua ancestralidade. Sao os povos vivos lidos nas linhas dos livros e contadas nas

histérias para as criancas.

26 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=SNiCVnf8uCg. Acesso em: 01 nov. 2019.
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Se me cabe a tarefa de sugerir um ponto de partida para um trabalho de
implementacé&o das leis 10.639/03 e 11.645/08 com as criangas, para uma educacao
decolonial, esta é: leia livros escritos por autores negros e indigenas. A partir disso, €
possivel construir projetos que contemplem a diversidade e as a¢des para uma prética
pedagdgica antirracista.

O movimento propositivo de educadores em escolher autores indigenas para
trabalhar nas escolas € compreendido, na perspectiva desta pesquisa, como uma
escolha decolonial, pois rompe com o0s conteddos que compactuam com uma
educacdao de reproducdo do racismo epistemoldgico. E como uma atitude decolonial
propositiva, o proximo capitulo abordard uma proposta de projeto de trabalho com
criancas da educacdao infantil, que busque abordar vivéncias do povo Munduruku, pela
voz do Daniel Munduruku, e pelo viés das abordagens tratadas aqui.
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4. PROPOSTA DE TRABALHO COM CULTURAS INDIGENAS NA
EDUCACAO INFANTIL

E um desafio trabalhar essa tematica na educagéo infantil, com uma linguagem
acessivel e interessante ao entendimento das criancas pequenas. Aqui, apresentarei
um planejamento semanal de atividades para exemplificar que essa tematica pode ser
trabalhada durante todo ano, ja que sao varios 0s povos que podem entrar nas
pesquisas. Importante ressaltar que este ndo é um planejamento para ser feito no “dia
do indio”, pois esse dia sdo todos os dias do ano. A pratica de planejamento de
assuntos baseados em “datas comemorativas”, como no contexto do “dia do indio” ou
“‘dia da consciéncia negra” contribui com abordagens descontextualizadas, sem
significado real de aprendizagem. Essas atividades podem ter inameros

desdobramentos para assuntos diversos.

4.1 Plano Semanal: Cultura Munduruku

Grupamento: 5 anos | Quantidade de criancas: 27

Conteudo: Apresentar brevemente as criancas a historia do escritor Daniel
Munduruku: de onde veio, onde vive seu povo, a rotina das pessoas de seu povo € 0S
mitos que ele conta da sua cultura, através dos seus livros As serpentes que roubaram

a noite e outros mitos (2001) e Das coisas que aprendi (2015).

Objetivos:
e Conhecer a cultura Munduruku na voz de um membro desse povo;
¢ Aprender diferentes formas de ser indigena;
¢ Compreender a diversidade de povos indigenas existentes;
e Identificar diferengas e semelhancas entre os habitos dos Mundurukus e das
criangas da turma com suas familias;

e Conhecer mitos da cultura Munduruku.

Recursos:
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Livros A Serpente que Roubaram a Noite e Das Coisas que Aprendi, do Daniel
Munduruku, Das Coisas que Aprendi e O Lugar que a Terra Descansa, colecdo para
exposicao da EcoRio 2000;

Materiais naturais, como folhas, terra, sementes etc.;

Papel;

Lapis de cor;

Cola.

Desenvolvimento:

1° Dia:

2° Dia:

Perguntar as criangcas se conhecem alguma pessoa indigena. Se néo
conhecer, perguntar como imaginam que ela seja. Escrever essas hipoteses
em cartolina;

Mostrar a foto do Daniel Munduruku (provavelmente sera um pouco diferente
da ideiainicial das criangas) e contar sua historia, como vive hoje em dia como
escritor na cidade;

Mostrar dois livros de fotos do povo Munduruku, Das Coisas que aprendi, do
Daniel Munduruku, e O lugar onde a terra descansa, livro de uma exposi¢cao da
Eco Rio 2000%’. Um dos livros é de fotografias de criancas e o outro com adultos
em cerimonias especificas. Destacar que tanto a forma de viver de Daniel
guanto a dos habitantes da aldeia s&o formas de ser indigena;

Explicar que falaremos durante a semana sobre esse povo especifico, porem
hé& outros;

Estimular que explorem os livros de fotos em grupos e conversem sobre.

Mostrar as criancas o livro As Serpentes que Roubaram a Noite e Outros Mitos,
voltar a foto do Daniel Munduruku e o identifica-lo como autor do livro. No final
do livro, ele fala a respeito da rotina das pessoas da sua familia, e descreve

sobre os trabalhos e as divisdo de tarefas entre homens e mulheres (mulheres

27 O livro O lugar onde a terra descansa apresenta fotografias de diferentes povos indigenas brasileiros.
Tem texto de Ailton Krenak e fotografias de Adriana Moura, Zaida Siqueira, Igor Pessoa e José Caldas

(ECO R

10 2000 - NUCLEO DE CULTURA INDIGENA, 2000).
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plantam e colhem, homens cagam), o que se planta e come, como mandioca,
cara, batata doce, frutas, peixe e carne da caca. Nesse livro, Daniel conta que
instalaram uma antena parabdlica e ha uma televisdo comunitaria. Todos os
dias, das 18 as 23h, depois do jantar, as pessoas se reinem para assistir aos
programas que séo decididos coletivamente. Perguntar as criancas se elas ja
comeram ou conhecem essas comidas, se nas suas casas comem 0 mesmo,
como é a decisdo sobre o canal da TV, se brigam...

e Montar um cartaz coletivo sobre a rotina dos Mundurukus com colagens de
figuras de objetos que contem essas histdrias, dos alimentos descritos no texto,
da TV, dos homens e mulheres e suas atividades. Montar um texto coletivo.

3° Dia
e Levar para as criancas alguns dos alimentos que apareceram no texto - como
mandioca, card, batata doce - e organizar grupos de trabalho para cozinhar
juntos e comé-los com manteiga. Se possivel, leva-los a feira para
comprarjuntos. Investigar os habitos de alimentacdo das familias das criancas
da turma, se conhecem e gostam desses alimentos, se ha o habito de consumi-
los. O objetivo é observar afinidades entre os habitos dessas familias com a

familia Munduruku.

4° Dia

Mostrar 0 mapa do Brasil ampliado, desenhado em um papel pardo, com os estados
delimitados, e identificar o estado do Par4, onde fica a aldeia. Comparar a distancia
com o Rio de Janeiro, também identificando no mapa. Mostrar no mapa o lugar onde
se situa o rio perto da aldeia, o Tapajos, e no livro onde ha fotos das criancas da
aldeia brincando nele. Contar o mito do capitulo Sobre Quando Mandavam as
Mulheres. Nesse mito, ha a presenca do rio, de peixes e de uma flauta cujo som
encantava os peixes. Contar a histéria levando uma flauta de bambu. Explorar a fala
das criancas sobre a histéria, deixar que usem l|apis de cor, giz e papel para

desenharem e experimentem o som da flauta.

5° Dia
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Na historia do dia anterior, foi abordada a divisdo de tarefas entre homens e
mulheres. A plantagdo também era descrita. Conversar com as criancas sobre a
possibilidade de plantar um dos alimentos que experimentados no terceiro dia. Fazer
um cartaz com os alimentos levados na escola, com seus nomes escritos ao lado,
fazer uma votacao sobre com qual deles serd iniciada a plantacdo; contar os votos.
Apl6s a votacdo, pedir para que as criancas falem como poderia ser plantado e
escrever suas hipoteses. Fazer pesquisas sobre o que é necessario para realiza
esse feito, tal como as mulheres do mito Munduruku, para iniciar na semana

seguinte.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Através de uma interpretacdo qualitativa das respostas a um questionario sobre
a implementacgéo das leis 10.639/03 e 11.645/08, a partir dos conceitos dos teoricos
da Modernidade/Colonialidade no que se refere especificamente ao ensino de culturas
e histérias indigenas, pdde-se investigar a importancia dada ao tema pelas escolas
pesquisadas.

A maioria dos professores que participou da pesquisa sabe a importancia de se
trabalhar com as culturas indigenas, reconhece a importancia de destacar a
diversidades dos povos e de desconstruir esteredtipos, porém carece de subsidios e
formacdo adequada para se sentirem seguros e atuarem da maneira significativa.
Assim, concluimos que os conteudos séo trabalhados nas escolas, porém, muito
provavelmente, de forma superficial, ja que esse conteuddo ndo é devidamente
debatido pela equipe pedagdgica ha caréncia de formacao adequada nas graduacdes
dos professores sobre as culturas indigenas.

E importante destacar que, além das lacunas nas formacdes dos professores e
da auséncia de incentivos da prefeitura do Rio de Janeiro por formacédo continuada
nesse tema, eles sdo submetidos a carga horaria extensa, turmas superlotadas, falta
de horario de planejamento e condi¢cdes precéarias de trabalho que dificultam as
condicles fisicas e mentais para a realizacao de horas extras de estudo. Apesar disso,
€ urgente que se torne eixo de trabalho as préaticas pedagdgicas antirracistas.

As formas para que isso possa acontecer, Matalawé exemplificou na pesquisa
de Grauna (2011) sobre a implementacdo da Lei 11.645/08, que seriam: garantir
cursos de capacitacdo para os professores para que saibam a importancia de se
trabalhar culturas e histérias indigenas e tenham seguranca para tal; garantir que as
escolas tenham acesso a livros escritos por indigenas; disponibilizar cursos de
formacédo continuada e acdes que promovam debates constantes sobre o tema nas
escolas; e investir nas universidades publicas para que abram cursos de
especializacao voltados para a questao indigena.

Compreendemos, pelo viés dos tedricos do eixo Modernidade/Colonialidade,
gue a falta de investimento publico na area referida faz parte da colonialidade
impregnada na sociedade que subjuga o conhecimento, a historia e as culturas dos

povos indigenas e africanos. Isso faz parte de um projeto que nasceu do colonialismo,
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de invisibilizacdo, apagamento e desmerecimento desses saberes, dos individuos e
dessas culturas dos povos historicamente racializados.

Esse trabalho buscou contribuir com propostas para a educacao infantil sobre
a cultura Munduruku, como contetdo sugerido para a pratica antirracista na
abordagem da temética indigena, apresentando as criancas essa cultura através das
palavras do proprio escritor indigena. Dessa maneira, também h& o incentivo para
gue professores busquem materiais escritos por autores indigenas, pois como dito por
Daniel Munduruku, a literatura indigena € a forma de levar aos espacos de educacao
a presenca indigena, visto que nas linhas dos livros lidos para as criancas esta a
cultura viva narrada pelo representante do seu povo. Levar as narrativas de indigenas
para a escola € romper com a logica do racismo epistemoldgico, é atuar de forma
decolonial.

E importante ressaltar que o racismo na escola, além de estar na relacio entre
as pessoas e nos conteudos trabalhados, também estd em toda a sua estrutura,
inclusive na relacdo desta com a natureza. Como em Walsh (2007), a colonialidade
também opera distanciando sociedade e natureza, classificando os saberes sobre a
natureza de maneira mitologica e folclorizada. Isso também ocorre como forma de
desqualificar a cultura de povos cuja cosmovisao esta baseada na relacéo dos sujeitos
com todos os seres da natureza, ja que sdo parte integrante dela. Esse movimento
gue destaca sociedade e natureza, humanos e natureza € amplamente vivido na
escola e pesquisar seus significados mais profundos no trabalho com a educacéo
infantil através dos conceitos de Modernidade/Colonialidade seria uma contribuicao
importante para a continuidade de pesquisa sobre o tema da implementacéo da Lei
11.645/08.
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ANEXO A — QUESTIONARIO

ldade: anos Tempo de magistério:

Género: Cor autodeclarada:

Formacéo/Instituicdo /ano de concluséo:

1) Vocé tem o conhecimento das Leis 10.639/03 e 11.645/08, que instituem o ensino
da cultura afro-brasileira, africana e culturas indigenas nas escolas?

() Sim () Nao

2) As culturas africana e afro-brasileira foram abordadas na sua graduacgéao?

() Sim () As vezes () Nao

3) As culturas indigenas foram abordadas na sua graduacéo?

() Sim () As vezes () Nao

4) Vocé se sente preparado para trabalhar as culturas africana, afro-brasileira e
indigenas nas suas aulas?

() Sim () As vezes () Nao

5) Vocé inclui atividades sobre culturas africanas e afro-brasileiras no seu
planejamento pedagogico?

() Sim () As vezes () Nao

6) Vocé inclui atividades sobre as culturas indigenas no seu planejamento
pedagodgico?

() Sim () As vezes () Nao

7) As culturas africana e afro-brasileira séo trabalhada e discutidas na sua escola?
() Sim () As vezes () Nao

8) As culturas indigenas séo trabalhadas e discutidas na sua escola?

() Sim () As vezes () Nao

9) Qual aimportancia de se trabalhar as culturas indigenas na Educacéao Infantil para

VOCé?
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